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PRESENTACION

Luego de afios de investigacion, Susana Chacana Hidalgo, profesional e inves-
tigadora del Museo Regional de La Araucania, movida por su gran curiosidad
y la necesidad de responder preguntas que fueron emergiendo en su trabajo
diario, centro su atencion en los textiles mapuche que ese espacio preserva.
Entonces, comenzo a indagar en ese patrimonio y sus creadoras, para lo cual
postul6 al Fondo de Apoyo a la Investigacion Patrimonial (FAIP), que otorga
la Subdireccion de Investigacion del Servicio Nacional del Patrimonio
Cultural (Serpat). Su primer proyecto fue “Diferenciadores de la textua-
lidad y etnoestética femenina contenida en la coleccion de trariwe del Museo
Regional de La Araucania” (2012). En 2013 investigdb “La mujer del color,
usos y significados de los tintes del trariwe o faja femenina de la coleccion
del Museo Regional de La Araucania”; en 2015, “El saber y el hacer de la
manta de cacique mapuche, cambios y continuidades”, y en 2023, “Trariiwe
y rupiilwe para pichikeche: Artefactos para la crianza mapuche”.

Hago alusion a esta informacion con el objeto de precisar que toda investi-
gacion requiere, ademas de preguntas que motiven la biisqueda de respuestas,
derecursos, tiempo y perseverancia. Quien investiga debe sacrificar, en muchas
ocasiones, tiempos personales y familiares para hacer surgir de “lo estudiado”
nuevos saberes, porque tiene el convencimiento de que esos conocimientos
seran un aporte para comprender este mundo en que habita y las manifesta-
ciones culturales que le dan sentido a esta realidad.

El manuscrito que esta Subdireccion de Investigacion acogio para
publicar a través de su sello editorial es la tesis doctoral de Susana Chacana
Hidalgo. La autora debio transformar su texto inicial en formato libro para
que comenzara el proceso de edicion, tal como ocurre con todo telar, objeto,
poema, pintura, etc., que, antes de salir a la luz, pasa por un largo periodo
de preparacion con el fin de que su materialidad final tenga la potencia que se
merece. Esto es asi en el feto que crece silencioso en las entranas de una
mujer, o en la semilla que germina en las profundidades de la tierra, o un
textil, un poncho que exige de las manos de quien lo piensa y elabora de gran

tiempo y dedicacion.
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Quien investiga o crea, afiora que lo que construye sea visto por los demas,
sea valorado, sea entendido y se constituya en un tributo a la vida, a su familia
y a la sociedad de la cual forma parte, y sé que la autora anhela lo mismo.

La Subdireccién de Investigacion del Serpat agradece a Susana Chacana
Hidalgo por haber elegido este sello editorial para publicar su libro. Espe-
ramos que este apreciado texto sea acogido con el respeto y reconocimiento
que afios de investigacion y dedicacion merecen.

Los invito a recorrer sus paginas, convencida de que el telar de palabras
que construye este relato contribuira a valorar ain mas el poder textil de las
mujeres del Ngulumapu y a toda creacion concebida por las manos de hombres

y mujeres de esta realidad que habitamos.

Susana Herrera Rodrl’guez
Antropologa

Subdirectora de Investigacion del Serpat
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PREFACIO

En el camino de conocimiento sobre los textiles mapuche, el 2012 comencé
a estudiar la coleccion de fajas trariiwe’ custodiada por el Museo Regional
de La Araucania. Aquella investigacion me permitié comprender la vigencia
de los textiles mapuche, su condicién de comunicadores por excelencia,
su potencial como puente de memoria y saberes de mujeres, ademas de otros
aspectos que condensan su gran valor sociocultural, historico y patrimo-
nial. Por medio del dialogo entre saberes indigenas, académicos y museol6-
gicos fue posible abordar las colecciones de textiles mapuche, comprender
la existencia de codigos en los trariiwe y reconocer también que estas prendas
son diferenciadores sociales y territoriales. En los talleres de analisis de las
fajas trariiwe las mujeres observaron, tocaron y comentaron detenidamente
el lenguaje textil. Se fijaron en aspectos relativos al color, la textura,
la firmeza, el tamafio, los flecos, la iconografia, todos codigos de una textua-
lidad indigena no escrita ni hablada, sino tejida.

En la actualidad, los textiles mapuche parecen vivir un proceso de revi-
talizacion, los vemos en la escena economica, politica e identitaria regional,
nacional y trasandina. Muestra de ello son las investigaciones que mujeres
mapuche han realizado en colecciones de museos y la organizacion de impor-
tantes eventos donde se elaboran y exhiben “megatextiles”, grandes prendas
y enormes montajes creados por mujeres mapuche de La Araucania’.
Proyectos que han involucrado a instituciones como universidades, munici-
pios, fundaciones, empresas forestales, junto a gestores culturales mapuche
y agrupaciones de textileras del Ngulumapu.

Las tejedoras rompieron un récord Guinness en Puerto Saavedra, region

de La Araucania, y exhibieron un gran textil en el nuevo aeropuerto interna-

! Para la escritura del mapuzugun se utiliza el grafemario unificado. La pluralidad de la palabra
mapuche, ya se encuentra incorporada, por lo tanto, no incluye la “s”.

’ Proyecto desarrollado entre la Corporacién Nacional Indigena (CONADI), la Fundacién Arte-
sanias de Chile y un conjunto de artesanas mapuche de La Araucania, denominado “Herederas de Llallin

Llallin”, (Navarrete, 2020). Ver https://artesaniasdechile.cl
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cional de Santiago de Chile. Estos artefactos junto a las mujeres demuestran
su potencia actual, renovadora y gigante.

Actualmente, el proyecto “Makiin: El Manto de Chile” fue seleccio-
nado como la propuesta ganadora para desarrollar la arquitectura interior
y fachada para el pabellon de Chile en la Exposicion Universal 2025, que se
realizara en Osaka (Japon), entre el 13 de abril y el 13 de octubre.

Desde mi perspectiva, la intensidad productiva del textil mapuche
no es nueva. Las mujeres mapuche ya lo hicieron en siglos pasados, cuando
debieron reconocer y adaptarse a las condiciones del mercado y tejer para

otras sociedades, en un largo y sabio camino de permanencia y cambio.
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PARA UNA COMPRENSION HISTORICO-CULTURAL
DEL TEXTIL MAPUCHE






Este libro aborda las dinamicas de intercambio de textiles mapuche, especi-
ficamente el makuii o poncho mapuche, en el Ngulumapu durante los siglos
xvi y Xix. La investigacion propone una comprension teérica sobre cultura
material y una comprension sustantiva respecto de distintas dimensiones
socioculturales del textil mapuche. La nocion de dindmicas de intercambio
textil permite entender la circulacion del objeto textil mapuche en un
proceso historico-cultural de larga duraciéon en el que emergen valora-
ciones y significaciones diferentes en contexto de relaciones interculturales
asimétricas.

La pregunta que guio el proceso investigativo fue: ;Cuales son y qué caracte-
risticas tienen las dinamicas de intercambio del textil makufi durante los siglos
xvin y xix desde el Ngulumapu? Para responderla, se identifican y relacionan
los circuitos, rutas y actores del intercambio del makusi, y se caracterizan
las formas de organizacion de su produccion, reconociendo las diferentes
valoraciones y significaciones de los textiles mapuche.

En términos tedricos y metodologicos, se trata de una investigacion
exploratoria, con un disefio cualitativo de corte histérico-documental.
El modelo de analisis utilizado ofrece un lugar central a la economia domés-
tica, como el nicleo de origen del textil mapuche, y a la mujer como orga-
nizadora de sus elementos y relaciones, como quien controla aquello que se
preserva e intercambia.

Como principal resultado se observa que el intercambio del textil
mapuche fue crucial en las transformaciones sociales, econémicas y sociopo-
liticas mapuche de los siglos xvin y xix, dado que les permitia expresar
su poder y sostener su autonomia. Postulo que la sociedad mapuche
del siglo xvmi fue una sociedad textil-ganadera y que por adaptacion
socioeconémica y técnica en el siglo xix se configur6 como una sociedad
ganadera-textil.

En la actualidad, la manta de longko o manta de cacique del Ngulumapu
pasa por interesantes procesos de revalorizacion y resignificacion en varios
sentidos. Instituciones como el Museo Regional de La Araucania han adqui-
rido e investigado makufi de longko para conformar una amplia coleccion,
documentada etnografica e historicamente, bajo la idea de custodiar

un valioso objeto patrimonial para el conocimiento y disfrute de las futuras
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generaciones. La investigacion proveniente de la institucionalidad cultural
ha derivado recientemente en un proceso de patrimonializacion de los
makufi de longko que permiti6 integrar esta prenda mapuche al Registro
de Patrimonio Cultural Inmaterial de Chile.

Paralelamente, vemos que su uso ceremonial esta vigente, y también
el uso politico e identitario en hombres mapuche que participan de procesos
y acciones tendientes a reivindicar la nacion mapuche. Para la sociedad
chilena, el mismo textil puede constituir un simbolo radicalmente distinto,
pues para algunas personas el makufi se asocia a hechos de violencia rural,
de modo que estigmatiza y discrimina a las personas que lo usan. Otro
ejemplo que aporta a la comprensién de las diversas valoraciones que se
otorga a esta prenda es la reciente compra de makufi que realizo la alcaldia
de Melipeuco, en la region de La Araucania. Su alcalde mapuche gestiono
la compra de makun para nueve longko en la comuna, para visibilizar y empo-
derar a las autoridades tradicionales y potenciar la cultura mapuche en un
territorio cuya identidad baqueana-colona ha querido predominar por sobre
la mapuche. Asi, la realidad local permite apreciar las diversas valoraciones
que rondan al textil mapuche.

El makufi o poncho mapuche ha sido un objeto indigena histéricamente
tensionado desde distintos frentes de poder y concebido desde multiples
sentidos: como objeto patrimonial, identitario, artesanal, ritual, comercial,
etc. Este libro trata sobre la historia del textil mapuche, que se ha desa-
rrollado en condiciones de permanente intercambio, adaptacion a las condi-
ciones del mercado y alta produccién en manos femeninas.

Entonces, la nocion de dinamicas de intercambio textil aqui se entiende
como los movimientos o circulaciéon del objeto textil entre valoraciones
y significaciones diferentes en interaccion intercultural y desde una perspec-
tiva multidimensional: territorial, politica, economica, técnica y ritual.

Durante el periodo colonial espanol el intercambio del textil mapuche
fue creciendo considerablemente hasta llegar a altos niveles de produccion
y exportacion. Este fenomeno concentr6 la atencion de las autoridades
hispanas del siglo xvi, quienes intentaron controlar su comercio. Paralela-
mente se desarrollo un proceso de transformacion territorial, economica

y sociopolitica mapuche, unido a la creciente produccion textil, en manos
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de las mujeres. En dicho proceso, el makuii amplio su circuito econémico
con el nombre de poncho, denominacion usada en el contexto de un cada
vez mayor uso e intercambio con otras sociedades. Por ello, la comprension
del intercambio del textil mapuche, es una cuestion central de la economia
fronteriza e interétnica de los siglos xvi y xix.

Como fundamento, se analizan perspectivas teoricas sobre los objetos
y su intercambio a partir de aproximaciones que ofrecen las disciplinas
que abordan la cultura material. Teorfas construidas a partir de enfoques
que convergen en la comprension de los objetos que transitan entre diversas
sociedades (Appadurai, 1991, Baudrillard, 1969; Kopitoff, 1991; Moles
1974; Mauss, 2009). Se aborda también la importancia de la economia
domestica (Sahlins, 1974) y el rol de las mujeres en la preservacion de los
objetos inalienables (Weiner, 1992).

El estudio de la textileria mapuche, se ha abordado desde enfoques disci-
plinarios provenientes de la lingiifstica, la semi6tica, la estética y los estudios
de geénero. Aqui se asume una perspectiva etnohistorica e historica multidi-
mensional e intercultural, enfocada en las valoraciones sobre el intercambio
del textil y su circulacion en el pasado, analisis en el que es fundamental
considerar a la mujer textilera.

En la larga duracion, las fuentes etnohistoricas sobre textiles mapuche,
se refieren a la descripcion de la vestimenta utilizada por los indigenas y sus
distintos usos: de combate, cotidiano, festivo, muy unido al interés espanol
por conocer los elementos tintoreos utilizados. Desde los primeros tiempos
de conquista se encuentran observaciones de sacerdotes y soldados espafioles
(Bibar, 1966; Carvallo y Goyeneche, 1876; Molina, 1788; Ovalle, 1646;
Rosales, 1877).Ya en el siglo xix se identifican relatos de viajeros, comer-
ciantes o naturalistas, quienes recorren el territorio mapuche describiendo
las costumbres de los “araucanos” y relatos sobre makun en ceremonias, ritos
de muerte o de comercio con los indigenas (Domeyko, 1978; Gay, 2018;
Smith, 2016; Treutler, 1959).

El debate contemporaneo relativo ala cultura material y las relaciones inter-
culturales con la sociedad mapuche y el textil ha seguido diversas vertientes
de las cuales las cuatro mas relevantes son: i) el problema socio-historico

del textil mapuche como objeto de intercambio interétnico o fronterizo
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(Boccara, 2009; Foerster y Menard, 2009; Garavaglia, 2002; Zavala, 2008);
ii) los objetos indigenas como bienes de produccion y consumo artesanal y de
la moda en el contexto local/global (Alvarado, 2000, 2016; Canclini, 1995;
Guarda, Le Bonniec y Martinez, 2016; Ramos, 2004; Sennett, 2009); iii)
las condicionantes economicas y politicas del objeto identitario (Alvarado,
2016; Campos, 2016; Comaroff y Comaroff, 2011; Huenchuan, 2005); y iv)
la construccion del valor simbélico y patrimonial como condicionantes para
las colecciones museograficas (Alvarado, 2016; Calvo, 2017; Gallardo, 2016;
Mege, 1998, 2016; Menard, 2018).

Investigaciones recientes han desarrollado aproximaciones etnohisto-
ricas y etnograficas sobre colecciones de textiles mapuche, especialmente
sobre el makufi (Chacana y Rodriguez, 2015), en las cuales se ha logrado
identifjuicar cambios y continuidades en tecnicas y significaciones, junto a las
distinciones sociales y territoriales de las mantas de longko.

En este trabajo también se analizan diversas perspectivas historiograficas
y antropologicas sobre la historia mapuche, incluyendo autores de los enfo-
ques fronterizo e interétnico, con el fin de analizar la inclusion/exclusion
sobre el textil mapuche para principalmente comprender las interpreta-
ciones sobre su relacién con la transformacion que vivio la sociedad mapuche
de los siglos xvin y xix. Algunos autores han entendido la relevancia del textil
y la explican con distintos énfasis. Garavaglia (2002), por ejemplo, indica
que hablar del poncho es referirse a una historia multi¢tnica, y atribuye
el vocablo a un origen “araucano”. Zavala (2008) alude al periodo colonial y a
las dinamicas interétnicas del siglo xvin, ¢ identifica el intercambio creciente
de objetos, animales y personas. Ademas, menciona que las dos caracte-
risticas que distinguen a los mapuche de otros pueblos del Cono Sur de
Ameérica son su lengua y el hecho de ser tejedores, caracteristicas fundamen-
tales para comprender el rol del textil en un gran sistema de intercambio.
Desde una perspectiva historico-fronteriza, Pinto (2003) aporta el concepto
de niveles de intercambio, que establece diferencias de escala y conexiones
entre los textiles mapuche y el sistema de intercambio exterior con transfor-
maciones capitalistas.

Fundamentando el proceso denominado etnogénesis mapuche,

Guillaume Boccara (2009) sefiala que el primer cambio importante entre
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las actividades econémicas mapuche desarrolladas durante el siglo xvi
fue la confeccion y comercializacion masiva del poncho, cuya demanda
exterior fue creciente. Para Foerster y Menard (2009), en la relacion mapu-
che-huinca, el fendmeno de vestirse como el “otro” indica la relevancia de la
nocion de alianza por sobre la idea jerarquica de filiacion, la importancia de la
nocion de intercambio por sobre la del contrato, y la importancia del “otro”
en la construccion de una identidad y de una autoridad mapuche.

Conocer la historia del intercambio del textil mapuche permite visibi-
lizar el rol de las mujeres textileras, quienes tradicionalmente se han asociado
al ambito privado y domeéstico, alejado de los espacios de poder dominados
por los hombres, aunque ellas eran quienes producian y producen el objeto
fundamental de intercambio. Por lo anterior, este libro se focaliza en cons-
truir una aproximacion integrada e integradora del problema del intercambio
de los excedentes textiles en la sociedad mapuche vy, considerando que la
perspectiva investigativa tradicional es androcéntrica, se busca por distintas
vertientes la presencia femenina. La mujer emerge con delicadeza pero
con determinacion, entre intercambio de lanas y técnicas, como organiza-
dora del ntcleo de la economia doméstica mapuche y como artifice funda-
mental de la produccion de excedentes textiles. Tejiendo, ellas fortalecen

la riqueza material y espiritual mapuche.
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URDIENDO HILOS DE CONOCIMIENTO
SOBRE EL TEXTIL INDIGENA






DEeL TEJIDO ANDINO AL MAKUN MAPUCHE

Buena parte de las practicas textiles de Latinoamérica existen desde tiempos
prehispanicos. Las sociedades indigenas del gran Abya Yala conservan saberes
textiles propios, expresados en una variedad de materialidades, técnicas,
prendas y colores, gracias a lo cual es posible vincular la historia de algunas
sociedades y territorios a una determinada practica textil. En el inicio de las
descripciones sobre el Nuevo Mundo, los cronistas observaron las extrafias
costumbres de los “salvajes”, identificaron su vestuario y sus avanzadas capa-
cidades textiles. En aquellos escritos se detallaron algunas prendas indigenas
que se pueden rastrear en el tiempo, cuyo conocimiento actual nos acerca
a una mayor comprension no solo del objeto, sino también de la sociedad
que lo describe y de aquella que lo elabora.

La historia de la humanidad esta ligada al textil, pues “el color y el acabado
de las telas estan en el origen de la quimica; el tejido, en el nacimiento
del codigo binario y en algunos aspectos de las matematicas. No menos
que en el caso del oro o las especias, la blisqueda de colorantes y tejidos llevo
a los mercaderes a cruzar continentes enteros y a los marinos a adentrarse
en mares extrafios” (Postrel, 2021, p.13). Las sociedades han resuelto necesi-
dades y aspectos de la vida cotidiana por medio de elaborados textiles, cuyas
expresiones no se sitiian unicamente en el plano de lo practico o productivo.
Una de las caracteristicas de las sociedades indigenas es justamente que en
su produccion artefactual existen estrechos lazos con la religiosidad y la ritua-
lidad. Incorporan un saber, un hacer y un sentir compenetrado con el terri-
torio de pertenencia, lo que denota que en su cultura material se condensa
un sentido social de la existencia.

Desde la perspectiva eurocentrada, racional y moderna, el textil indi-
gena fue considerado un objeto relevante para satisfacer principalmente
la necesidad humana de cubrirse el cuerpo. Los conquistadores vieron
inmediatamente su utilidad economica y supieron aprovechar su presencia
dentro de los sistemas de tributacion que algunas de las sociedades indi-
genas estatales ya desarrollaban. Arnold observa la condicion testimonial
y tributaria del textil andino: “Percibimos el textil como repositorio docu-

mental en su condicion de testimonio material, realizado en un soporte
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textil, de las actividades de personas, familias e instituciones concer-
nientes a esta esfera tributaria” (2016, p.14). Situacion similar ocurrio
con textiles de Mesoameérica, por ejemplo con la elaboracion de mantas
para la tributacion (Septlveda, 1934), pues en dicho territorio las mantas
de tejido especiales o de tejido mas complejo fueron consideradas moneda
de intercambio.

En el encuentro y desencuentro de aquellos mundos, el textil se presenta
como un objeto de alto interés intercultural y transcultural. Disciplinas como
la historia, la lingiiistica, la semiotica, la estética, la arqueologia, la antro-
pologia, entre otras, revelan un amplio universo de objetos textiles cuya
antigliedad, técnica, estética, comercializacion e intercambio dan cuenta
de aspectos propios de la sociedad a la que pertenecen, pero también
permiten establecer ciertas comparaciones entre sociedades que trascienden
la materialidad, que ademas conectan y tensionan las formas de comprender
el mundo y de comunicarlo.

El makuf, es un textil cuadrangular, elaborado por mujeres mapuche en un
witral o telar vertical. Se caracteriza por su abertura central, que permite
pasar la cabeza y que cae sobre los hombros, cubriendo gran parte del cuerpo
del hombre. Ente la amplia gama de makufi, algunos mas especiales
o mas elaborados se asocian a autoridades y ritualidades, mientras que otros
de menor complejidad técnica se usan en todo contexto, especialmente para
el abrigo y trabajo diario. De su clasificacion e intercambio, que ha sido
objeto de controversias, nos ocuparemos mas adelante.

Para comprender el makui mapuche y sus multiples dimensiones, revi-
sare algunos debates que afloran desde los diversos modos de concebir
el textil indigena. Situarse en las investigaciones sobre el textil andino,
permite ampliar el horizonte reflexivo y establecer conexiones que favo-
rezcan la comprension del intercambio del textil mapuche.

Para unir diversos hilos de conocimiento textil con la historia
del makuni abordaré el estado del arte del textil en el contexto mapuche.
Esto permite, a su vez, integrar los codigos indigenas en el analisis
y comprension del proceso de intercambio del makusi. En lo fundamental,
para la época estudiada se propone que la transformacion de la economia

domestica mapuche se acopla a la economia fronteriza y logra una gran
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produccion de excedentes textiles. Los datos y antecedentes investigados
sobre la produccion de excedentes textiles, su gran circulacion e inter-
cambio dentro y fuera de la frontera, permiten establecer que los mapuche
del siglo xvii fueron una sociedad textil/ ganadera y que con relativa rapidez
lograron una nueva adaptacion para constituirse en una sociedad ganadera/
textil hacia el siglo xix.

A continuacién, se exponen los principales debates en torno a la inter-
pretacion de los textiles andinos con el fin de construir un campo mas amplio
y variado de discusion disciplinaria y asi aportar a la comprension de la inter-

pretacion del tejido indigena.
Debates y reﬁexiones sobre el textil andino como un lenguaje

Uno de los principales debates sobre los textiles de las sociedades andinas
surge en las disciplinas que lo consideran un texto, principalmente en estu-
dios provenientes de la lingiiistica y la semiotica, donde se identifica una ardua
discusion sobre la existencia de una forma de comunicacion grafica o de
escritura plasmada en un tejido.

La antropologia se preocupa de la vitalidad del textil, pues desde
su elaboracion y comprension se le concibe como un ser vivo. Desde otras
perspectivas antropologicas, se ve la importancia documental del textil.
En esta linea, también se aprecia la expresion material y comunicacional,
que se configura como repositorio de memoria y medio de subversion.
En estas diversas formas de concebir el textil, la perspectiva indigena se ha
integrado por medio del trabajo etnografico principalmente de mujeres,
entre las cuales la antropologa chilena Veronica Cereceda (2010), destaca
como pionera. En los altimos afos, la investigacion indigena de Elvira
Espejo, por ejemplo, ha profundizado en sentidos y significados propios,
pertinentes y validos.

El analisis del textil andino como un texto se ha centrado en la busqueda

de la comprension de sus contenidos iconograficos y en descifrar si son
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0 no escritura, con foco sobre todo en los khipus y tocapus'. Las investiga-
ciones que han puesto el acento en la escritura textil se concentran en los
iconos textiles y los conciben como evidencia de un nivel de desarrollo
social y cultural superior, y los valoran como un posible indicador de civili-
zacion. Esta postura deja ver una clasificacion evolucionista de las sociedades
que pone el desarrollo escritural en un nivel de superioridad.

La perspectiva escritural del textil esta fuertemente cuestionada. En una
linea critica, Arnold se refiere al aporte de estudios mas recientes: “A nivel
mundial, el impacto de estos estudios nos ha permitido alejarnos de la pers-
pectiva romantica occidental y eurocéntrica segan la cual la escritura es un
fenémeno evolucionario y una ayuda indispensable para llevar las sociedades
hacia la civilizacion” (2015, p.39). En otras palabras, ese no es el camino para
comprender adecuadamente los textiles indigenas y menos atn la sociedad
agrafa a la que pertenecen.

Considerando que el textil indigena es también la expresion de un
sistema de pensamiento no occidental, verlo como otra textualidad permite
encontrar siempre nuevas formas de descubrirlo. Arnold y Yapita lo caracte-

rizan integrando elementos diversos, tales como:

La interpenetracion de practicas, significados y niveles de lecturas que se
encuentran un texto determinado... como un textil que abarca geénero,
textura, voz, cualidad tactil, codificacion de color, patron de organizacion
de disefio y también los aspectos territoriales y temporales encajonados

en el diseno. (2005, p.15).

" El khipu es un sistema de registro de informacién creado por los incas que consistfa en un cordel
horizontal del cual pendian varias cuerdas delgadas trenzadas y anudadas de diferentes colores, formas
y tamafios. Generalmente la cuerda media unos 4 o 5 mm de diametro, de la cual colgaban cuerdas
mas pequenas (2 o 3 mm) en las que se distinguen nudos. El material empleado para su fabricacion
es generalmente lana o algodon (Urbizagastegui, 2014).

Tocapus: conjunto de iconos cuadrados de tipo geométrico y policromos presentes en tejidos,
bordados, vasijas y vasos ceremoniales de madera de procedencia inca. Denise Arnold y Elvira Espejo

(2007), realizan una sintesis de los debates actuales en torno a los tocapus textiles en Bolivia.
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La investigadora descentra el debate, y se aleja del problema escritural

del textil para trasladarlo hacia la relevancia de su impacto social:

Entonces, en vez de centrarme exclusivamente en la naturaleza de las
distintas formas graficas que pueden constituir “escritura”, con una expo-
sicion de sus caracteristicas y significados, aunque esto es importante en el
uso de estos medios en la documentacion de las cosas, trato de identificar
mas bien los esquemas organizativos mayores en juego en su ejecucion
practica, en un sentido mas social, por una parte, y mas sensible y hasta

cognitivo por otra (Arnold, 2015, p.39).

Arnold pone el acento en la expresion textil, que da cuenta mas bien del estado
de las cosas de una sociedad. En ese sentido, el textil documenta y ordena —
tal como los khipu—, y permite comprender también otros aspectos de tipo
estético o creativos de la imaginacion humana, como en los tocapus.

Con un lenguaje documental, el textil andino se refiere principalmente

a la vida productiva de la sociedad. Asi lo expresan Arnold y Espejo:

En este contexto documental, sospechamos que las unidades de la compo-
sicion iconografica del textil atafien a aspectos tangibles y mensurables.
Nos parece posible que hagan referencia a la escala y cuantificacion de la
produccion, a la naturaleza de los campos agricolas en un lugar determi-
nado y a las categorias de los productos bajo cultivo, y que de este modo
nos proveen informacion vital sobre la organizacion de las tierras y aguas
de los distintos pisos ecologicos que suministran los alimentos (2013,

p.182).

Seglin esta interpretacion, este modo de observar-tejer el territorio y sus
habitantes permite especificamente comunicar sobre la cadena de produc-
cion agro-pastoril.

Paralelamente, el textil andino se ha interpretado como texto vivo,
cuya estética y mensaje no esta centrado solo en su iconografia, sino que se
extiende por todo el textil, por su interior y exterior. En gran medida, esta

condici6n viva se transmite por medio de los colores. Aplicando un analisis
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semiotico, a fines de los afios 70 Cereceda (2010) investigo las talegas’. Para
la autora, estas pequefias bolsas de lana son un “organismo vivo” cuyo disefio
en bandas y listas de colores reiterativos asemeja las partes de un cuerpo
animal. “Si bien el cuerpo de las talegas posee su derecha y su izquierda
y un corazén en el medio, esta dotado, en cambio, de dos bocas, una a cada
extremo de la bolsa” (Cereceda 2010, p. 183). Dicha prenda parece ser muy
sencilla, sin embargo y a partir de un intenso trabajo etnografico, la autora
analiza la complejidad del lenguaje cromatico y de la disposicion organica
de las bolsas: “El lenguaje de las talegas tendria, asi, una doble funcion: la de
un mensaje inscrito sobre la tela (comunicacion) y la de un rito ejercido
sobre los objetos depositados en el interior (una eficacia magico-religiosa)”
(Cereceda, 2010, p. 183). Asi, este organismo textil se comunica y expresa
socialmente por medio del color y del espacio, aspectos organizativos tanto
del animal como de la sociedad que lo produce.

La autora observa que entre textiles similares existe una relacién comu-

nicativa de tipo familiar, de modo que hay talegas hijas y talegas madres:

Es interesante que, a lo largo de su vida, cada tejedora teje todos los tipos
de talegas (exceptuando, a veces, el centro con dibujos que parece haberse
extendido mas recientemente). “Hay que tener toda clase de talegas”,
dicen las mujeres. De este modo, en la cocina, en la bodega, en la chacra,
los distintos tipos de talegas dialogan unos con otros, haciéndonos pensar
en una relacion sincrénica donde cada variedad no puede ser entendida sino
como el fragmento de un todo que se expresa, tal vez, en el conjunto de las

variedades (Cereceda, 2010, p. 185).

% Las talegas se tejen en fibra de alpaca (sus versiones mas grandes, los sacos o costales, en llama,
y nunca, ninguna de las dos bolsas, en ovino). La textura de las talegas es fina y su disefio intenta resaltar
los tonos contrastantes del vellon natural. Su tamafio fluctta entre los 30 y 50 cm, aproximadamente.
Mas alla de estos limites cambian de nombre: hasta 15 cm, mas o menos, se le llama wayufia; por sobre
80 cm, costal, dejando en ambos limites un vacio que permite hacer la distincion de cada una de las bolsas.
Sirven a diversos usos cotidianos o ceremoniales, tales como llevar semillas durante las siembras, guardar
alimentos en bodegas y cocinas, transportar viveres tanto de vivos como de muertos, ser rellenadas
y vestidas como si formaran entre varias un cuerpo humano, en ceremonias de inicio de siembra, etc.
(Cereceda, 2010).
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La autora también hace notar la diferencia de género en la interpretacion
de las talegas: mientras las mujeres hablan siempre de un cuerpo animal,
los hombres aluden a un territorio, lo que demuestra también que la vita-
lidad del textil es transformativa y dinamica, ademas de expresar la dualidad
mujer/textilera y hombre/guerrero.

Cereceda sittia a la textil talega como un organismo que pertenece a un

sistema de pensamiento indl’gcna:

Esto autoriza una lectura independizando las formas de las otras dimen-
siones —o al menos priorizandolas— y pensadas como pertenecientes
a un sistema basico del pensamiento aymara, que las organiza (que ordena
lo ancho, angosto, etc.), mucho mas alla de las fronteras del tejido (2010,

p.196).

También resalta la unién entre comunicacion, estética y el caracter magico
del textil: “De esta manera se entrecruzan, inextricablemente, el sentido
de un mensaje, la accion magica de los simbolos y la incomparable belleza
de las talegas” (Cereceda, 2010, p.196).

En el ambito de la interpretacion del textil como soporte de conte-
nidos y narrativas pertenecientes a un otro sistema de pensamiento, Garcés
y Sanchez (2016) indican que el textil andino forma parte de los sistemas
de produccion de sentido indigena y proponen una perspectiva de compren-

. . . . . .
sibn comunicacional que 1ntegre distintos soportes de expresion:

El debate sobre la existencia o no de escritura en los Andes es un falso
debate que no ha permitido avanzar en la comprension de los sistemas
de produccion de sentidos inscritos en distintos soportes: piedra, barro,
madera, textiles, paisajes, arte rupestre y el cuerpo (tatuajes, pinturas
faciales, etc.). Se busca un sistema com(in, homogeneizador, cuando hay que
advertir la existencia de diversos sistemas flexibles y multidimensionales

particulares, con elementos de similitud (Garcés y Sanchez, 2016, p.126).

Este comentario insta a concebir al textil indl’gena como un otro soporte y a

flexibilizar el concepto de sistema comunicacional que, efectivamente, puede
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estar integrado por variadas narrativas. Los textiles indigenas se encuentran
en el plano de la existencia de esas otras narrativas que contienen la memoria

social, tal como indica Garceés:

La escritura, entonces, entendida como letra inerte no tiene sentido;
simultanecamente, la memoria despliega recursos diversos para construirse
y recrearse en el espacio social. Desde este horizonte, es posible repensar
tanto los esencialismos escriturarios como los marcos interpretativos

de dominacion (2015, p.88).

El autor abre el duro niicleo de la dominacion escritural y observa las interac-
ciones de otras narrativas conectadas con la vida ritual: “La escritura alfabé-
tica es importante en lo cotidiano, en la vida profana; los sistemas de inscrip-
cion no alfabéticos, en los momentos del ritual. En tal sentido, todos estos
soportes no pueden ser entendidos de manera separada, sino que en su unidad
densa” (Garces, 2015, p.127).

De este modo, el textil indigena se hace parte de una cadena de rela-
ciones de memoria, comunicacion subversiva y control estatal, con lo que su
existencia se acopla a un espacio social que ha permanecido rebelde.

El textil andino como medio de subversion se observa en distintos
momentos de la historia colonial. En el plano histérico, desde la rebelion
de Tupac Amaru [ y las reformas toledanas de 1572 se conocen las prohi-
biciones de ciertas iconografias textiles por parte de la Iglesia y la orden
de destruir los khipus (Arnold et al., 2007). Otras investigaciones de la ¢poca
colonial los relacionan con agrupaciones de jesuitas rebeldes que retomaron
los tocapus prehispanicos e intentaron evangelizar por esta via (Laurencich,
2016). Aunque igualmente se apuntaba a la sumision indigena, para estos
religiosos las imagenes tejidas ofrecian un camino mas directo que la Biblia.

Sobre el rol politico del textil, es fundamental la investigacion de John
Murra (1975), quien identifico en los tejidos andinos una estrecha relacion
con el control politico-economico de los incas: “En la ideologia inka, el Estado
necesitaba de gran cantidad de tejidos y en todos los hogares se cumplia con la
obligacién de tejer” (Murra, 1975, p.158). Esta practica constituia la mita

textil. El Estado procuraba algodon o lanas para prendas del Ejército o de
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laIglesia, en el que se consideraba un proceso redistributivo: “El intercambio
de prendas de vestir era parte integral del protocolo y negociaciones diplo-
maticas y militares” (Murra, 1975, p.165). El Estado inca regalaba tejidos:
“En tales condiciones, el ‘obsequio’ de tejido seria percibido mas apropiada-
mente como la emision de un certificado de ciudadania incaica, la divisa de la
nueva servidumbre” (Murra, 1975, p.169). Asi, el regalo tejido fue también
compromiso y dominacion.

En este punto es importante destacar la prolongada resistencia de las
mujeres textileras indigenas y su rol en la conservacion de estos sistemas
de comunicacion. Desde el pasado remoto mantienen saberes y se organizan
para intercambiar o comercializar sus textiles preservando conocimientos
tecnicos y simbolicos pese a las antiguas problematicas de prohibicion, apro-
piacion de sus disefios, falta de materia prima y expansion del textil indus-
trial, entre otras. Ellas mantienen, ademas, una relacion asociativa y coopera-
tiva con algunas caracteristicas no capitalistas, lo que contraviene el sistema
economico neoliberal individualista imperante.

Todo lo anterior ayuda a comprender la importancia del textil indigena
desde diversas posturas disciplinarias e intereses investigativos. Ahora se exponen
de manera breve las distintas perspectivas disciplinarias sobre la investiga-
cion del textil makufi o poncho mapuche en Chile, de modo de comprender
los caminos que ha seguido el desarrollo de la investigacion del textil mapuche

hasta la actualidad y recoger los aportes de estudios anteriores.
Interpretaciones sobre el lenguaje textil mapuche, el caso del makuil

En Chile, la investigacion sobre el lenguaje textil mapuche se ha concen-
trado principalmente en dos prendas, el trariiwe y el makuii, partes esenciales
de la indumentaria femenina y masculina, respectivamente. Ambas prendas
se consideran superiores por integrar diversas técnicas textiles y condensar
una alta densidad simbolica. Tanto en lo que respecta al mensaje general
como los simbolos especificos, la interpretacion de la faja trariiwe ha sido
mas controversial que la de los makun.

Si bien es cierto que en Chile, a diferencia del area andina, no existe

una amplia discusion sobre la existencia de un sistema de escritura en el textil
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mapuche, si se ha investigado su lenguaje, expresado en estéticas, simbolos
o mensajes. La iconografia del textil mapuche es muy distinta a una escri-
tura silabica o alfabética, aunque algunas propuestas la interpretan como
ideogramas. Ademas, se considera altamente criptica. La sociedad mapuche
comprende el textil bajo una logica de pensamiento que responde a un sistema
de conocimiento propio o mapuche kimiin. El textil mapuche se percibe como
un comunicador individual, pero también social. Revisaré algunas de estas
ideas e investigaciones.

Desde una perspectiva mapuche, la sociologa Millaleo (2011) defiende
la existencia de una escritura textil de tipo ideografico y de configura-
cion geométrica’. Al mismo tiempo, plantea que para entenderla es nece-
sario cumplir ciertos requisitos: “Hay que tener claro que son los propios
mapuche los que deben partir a esta reconstruccion y el investigador
debiera cumplir con las siguientes categorias principales: Ser mapuche,
conocedor de la cultura propia y del protocolo hablante de mapudungun”
(Millaleo, 2011, p.7).

Desde esta perspectiva, la posibilidad de los no mapuche de analizar
y comprender sus mensajes es practicamente nula. En esta linea, el cono-
cimiento de machi y el trance ritual serfa el momento y el espacio propio
de ritualidad y trascendencia, la posibilidad de interpretacion mas pertinente
para desentrafiar el mensaje textil.

Millaleo (2011) también critica que no se reconoce la validez escritural
del textil, lo que atribuye a la superioridad imaginaria de Occidente y a
la nula relevancia de la mujer mapuche en la construccion historica. La inves-
tigadora resalta el rol de las mujeres mapuche, pues son quienes manejan

los simbolos textiles y construyen al portador:

Ciertas capacidades mas clevadas de la lectura y reestructuracion de los
simbolos ideograficos en el witral, son solo conocidos por las tejedoras

mas experimentadas, por las grandes tejedoras, fieminfe, fieminchefe,

? Javier Lefiman (2020) analiza algunos simbolos textiles y propone que son expresiones de conoci-
mientos matematicos y astronomicos. Especificamente, en el simbolo Iukutuwe de la faja, el autor identifica

un calendario mapuche.
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fiemintufe o feminhiirekafe. Estas ostentaban el manejo de los codigos
ideograficos, no tan sélo su repeticion y concrecion en las prendas. Hasta
el dia de hoy son las que resguardan estos conocimientos, pueden leer

y escribir dificiles entramados (Millaleo, 2011, p.5).

Ana Millaleo plantea cuatro etapas de los procesos historicos mapuche ligados
al textil: una primera, de intercambio interno basada en la rcciprocidad;
una segunda, de comercio fronterizo y grandes cambios en la lectura y signi-
ficacion del textil; una tercera, caracterizada por la folclorizacion del arte
mapuche, y una cuarta, que denomina el retorno mitico y que se da después
del desarraigo y el impacto de la urbanidad (Millaleo, 2011). De acuerdo
con esta clasificacion, este libro se centra en la segunda etapa.

Otro importante componente del lenguaje textil mapuche es el color.
Su existencia en la naturaleza e incorporacion en tintes para las lanas esta
unido a preceptos culturales propios, identificados y respetados por las texti-
leras. Como se ha planteado, existe una estrecha e inseparable relacion entre
la iconografia y el color. Ancan (1993) aborda sus significados y sentidos
desde la perspectiva mapuche, y sefiala que los colores primarios son negro,
rojo, gris y café, y que los colores secundarios son el verde, amarillo, azul

y blanco. Los colores mas relevantes son el negro y el azul:

El negro (kiiru) es un color socialmente relacionado al poder de los lonkos,
por ser este el color basico y simbolo que detentan sus prendas de vestir
especialmente la manta (makufi) (...) el negro socialmente connota nega-
tividad cuando simboliza justamente el no-color, la noche, las tinieblas,
el espacio natural no humanizado, es decir, el reino de los wekufes (Ancan,

1993, p.64).

El color mas dificil de obtener por medios naturales es el azul, por lo que y
esta ligado a una textilera experta que logra el maximo resplandor del negro.
De ahi la importancia de obtener el ahil en los procesos de intercambio
con otras sociedades.

Grebe et al. proponen que el color esta unido al cosmos y a su concep-

cion vertical: “El cosmos mapuche implica, entonces, una integracion de las
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regiones cosmicas, puntos cardinales, astros y regiones terrestres, todos
los cuales se relacionan simbolicamente a través del color y sus connota-
ciones éticas con la pareja de oposiciones basicas bien-mal” (1972, p.12).
En este mismo sentido, Pedro Mege indica: “Los colores en la cultura
mapuche forman entre si una compleja red de interrelaciones de mutua
dependencia simbolica” (1987, p.120). Otra cualidad del textil mapuche,
que se hace notar cuando las lanas estan bien tefiidas y se puede encontrar
en todos los colores, se trata del “brillo o resplandor”, una irradiacién,
atmosfera, misterio, luz que emana del objeto textil y que comunica algo
especial y que cautiva (Alvarado, 1988). Entonces, iconos, colores y brillos
se unen en los mensajes que transmiten los textiles. De esta manera,
se identifica que el lenguaje textil mapuche es complejo, que se expresa
entre lo individual y colectivo, que su sentido y significado estan en la
combinacion de formas, disenos y colores (Willson, 1992), y que se puede

comprender como un dialogo entre sus creadoras y la sociedad.
Investigacion historico-cultural del makufi. Aproximacion a una personificacién

Para el analisis especifico del makuii se distinguiran al menos cuatro periodos.
El primero abarca desde principios del siglo xx a los afos 70, y se caracteriza
por las descripciones técnicas de la prenda. El segundo abarca desde finales
de los afios 80 a fines del siglo xx, época en que se inicia y profundiza en el
lenguaje estético y simbolico del makuni. En el tercer periodo, ya en el siglo
xx1, la investigacion vincula colecciones patrimoniales y saberes locales,
identifica cambios y continuidades del trarikan makun, y se activa la parti-
cipacion de las textileras en las investigaciones de colecciones de museo.
Finalmente, el cuarto periodo corresponde a la actual investigacion para

la patrimonializacién.

a) Descripcion y rescate del makufi en extincién. En este primer periodo
las costumbres indigenas se describen a modo de inventario y catastro
de elementos que se decia estaban en vias de extincion, al igual que sus
creadores. En aquel tiempo de subordinacion de la sociedad mapuche

al Estado de Chile, algunos investigadores buscaban realizar verdaderos
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“laboratorios etnograficos” siguiendo un paradigma evolucionista (Pavez,
2015). Ademas, la produccion material mapuche se consideraba una deri-
vacion de la cultura andina y, en ese sentido, menos auténtica. En efecto,
el profesor Tomas Guevara (1913, 1927) y el sacerdote francés Claude
Joseph (1929) destacan y detallan la complejidad técnica del makun
de Iongko o trarikan makuf.

En el texto “Las Gltimas familias araucanas”, Guevara se refiere a las
practicas textiles desarrolladas en las cercanias de Temuco y menciona
a Allikeo, hija del cacique Wenchul Peiiipil: “Sobresalia especialmente
en el amarrado de los hilos, para dejar trechos blancos que van formando
los dibujos” (1913, p. 176). Esta aludiendo al modo de hacer del makun
de longko, antigua técnica denominada ikat, utilizada en textiles con disefio
tefiido con reserva de urdimbre con la que se elaboran las llamadas

mantas de cacique.

Guevara menciona que las mantas con iconografias se denominan Nukel
Makufi e identifica diferencias territoriales: “Lo que se ha comprobado hace
poco es que las mantas de la costa i de las faldas orientales de Nahuelbuta
diferfan de las del centro y i del este; aquellas eran listadas i estas de labores
(...) a la fecha se extiende a todas las reducciones la manta de adornos
lineales” (1913, p.238)

A principios del siglo xx se detecta una disminucion en la diversidad
de técnicas de los makufi. Asi lo expresa Guevara: “Cada comarca mani-
fiesta predileccion por un tipo determinado de ornamento, bien que todas
las variaciones tienen por base el tema fundamental del cuadro con prolon-
gaciones y de la figura de gradas” (1913, p. 238). Sefiala que existia un makuf
con variaciones locales y que aquellos con gradas son de mayor interés,
es decir, parece referirse a las trarikan makun. También plantea la importancia
de la venta en Argentina y su relacion potencial con el matrimonio mapuche:
“Estas mantas dibujadas son las que mas les gustan a los mapuche i las que mas
se venden en Argentina (...) Las mujeres diestras para el tejido se consideran
entre los mapuche como las mejores para el matrimonio” (Guevara, 1913,
pp- 176-178). En suma, este autor plantea que a principios del siglo xx existia

predileccion por ciertos makufi, que presentaban diferencias técnicas de tipo
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territorial y que una mujer mapuche productora de textiles era mejor valo-
rada como esposa.

En el texto Historia de Chile, de 1927, Guevara nuevamente usa el término
Niikel Makun para designar a las mantas con disefio escalonado, que relaciona
con culturas andinas, en concreto, con las huaras de Tiahuanaco y de la region
Calchaqui: “El dibujo tipico de las mantas araucanas fue trazado sin duda
en las civilizaciones peruanas con la intencibn estética antes que otro motivo
y se debe a la dislocacion de figuras cuadradas como los meandros y otras

delineaciones geométricas” (Guevara, 1927, p.263). Sobre estos makun, dice:

Son piezas que retnen en mayor nimero las ornamentaciones arcaicas.
Se confrontan en las mantas una gran variedad de ornamentos: las hai
de bandas verticales de distintos colores en fondo negro i sin ornamenta-
cion; de lineas aserradas dobles, de dos o tres corridas de cruces combi-
nadas con dibujos escalonados o de ganchos, rara vez el color de fondo varia

del negro (Guevara, 1927, pp. 263-264).

La afanosa busqueda de una procedencia andina en los disefios e iconografia
es muy propia de la investigacion sobre los mapuche de principios del siglo xx.

Posteriormente, el sacerdote francés Claude Joseph, también interesado
en investigar las costumbres mapuche, en 1929 escribe “Los tejidos arau-

canos”, donde relata:

Los Macufi araucanos conocidos en otras regiones con el nombre
de ponchos, son mantas con una abertura en la region central para pasar
la cabeza, y cuyos lados penden alrededor del cuerpo desde los hombros
(...) los araucanos son especialistas en la confeccion de estos vestidos.
El tejido que los compone varia, asi como las decoraciones que puedan

tener (Joseph, 1929, p.51).
Se refiere de manera mas detallada a la técnica:

Los trarikan makufi (mantas amarradas) son ponchos tenidos despucs

de colocar la urdimbre y antes de pasar el tihuchue (hilo de trama).
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Llevan ordinariamente como adornos figuras rombales y cruces de lados
escalonados de color blanco sobre fondo negro o anil intenso. De todas
las mantas araucanas los trarikan makuf son los preferidos. Las pocas teje-
doras que saben confeccionarlas reciben encargos de numerosos clientes

deseosos de poseer esta valiosa prenda (Joseph, 1929, p.53).

El autor también es un exponente de las costumbres mapuche y describe
sus artefactos con la intencion de dar cuenta de ellos antes que desaparezcan.

Otra investigacion que contintia con este estilo de inventario fue la reali-
zada por el grupo del laboratorio textil de la Escuela de Ingenieria de la
Universidad de Concepcion (1973, 1978), dirigido por Ameérico Balassa,
quienes identificaron en terreno diversidad de técnicas, disefios y de colo-

rantes naturales del makus.

b) Makun, estética y simbolo. En este segundo periodo destacan las investi-
gaciones del antrop6logo Mauricio Osorio (1998), de la esteta Margarita
Alvarado (1988, 1998) y del antropologo especialista en semiotica Pedro
Mege (1989, 1990, 1998).

En su texto, Osorio (1998) cuenta la historia de tres mantas a partir
del trabajo etnografico en la comunidad de Collico, region de La Araucanta.
Los tres relatos tienen elementos comunes relativos a una cierta “simbolica
amorosa” asociada a la manta. En estas historias el makufi es el protagonista
y se habla de amor maltratado, amor recordado, amor y muerte. Esta pers-
pectiva remite a los significados sociales de un textil considerado mas bien
de uso diario. Es decir, no se trata de su belleza técnica o de su compleja
interpretacion iconografica, sino del apego y el sentido cultural del dar/
recibir o tejer/usar un textil.

En torno a las claves estéticas del makun, Alvarado realiza un analisis

que exalta el uso masculino y la pericia de las tejedoras:
El makus, la manta de hombre, es para el mapuche una prenda esencial

y definitivamente masculina; solo el hombre es el soporte de este prodigio,

nacido de las manos de una diestra tejedora (...) que otorga un especial
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prestigio y renombre a quien pueda fabricarlo, el makuii es una prenda
que presenta una gran variedad de tipo diferentes, pero son distinguidos

perfectamente por las tejedoras (Alvarado, 1988, p.39).

En un trabajo posterior, Alvarado relaciona los codigos textiles con el terri-

torio y el linaje mapuche:

Sus disefios y colores son depositarios de delicados codigos que se relacio-
naban con el territorio y el linaje. Todo poncho presenta una densidad este-
tica y simbolica muy especifica, ya que debe dar cuenta del poder, jerarquia
y prestigio de su portador por medio de cédigos que se materializan en sus

colores y disefios (2022, p.51).

Alvarado (1988) propuso una clasificacion de textiles mapuche que vincula
las colecciones textiles del Museo de Historia Natural de Chile con su trabajo
etnografico. En esta clasificacion contemplo dos ambitos: los textiles cubri-
dores del entorno y los textiles cubridores del hombre. Esta clasificacion
se bas6 en la etnotaxonomia que desde la perspectiva semiotica desarrollo
Pedro Mege. Posteriormente, la investigadora realizo una nueva clasificacion
general en tres ambitos: textiles para vestirse, para el hogar y para el caballo.

Mege plantea que esta prenda contiene una simbologia “envolvente”
que es entregada por una mujer a un hombre: “La manta es la concrecion
simbolica de todo lo que un hombre por su linaje y gracias a su propio
esfuerzo, ha llegado a ser. Las mujeres les tejen a sus hombres ponchos
que explicitan su condiciéon de honor. El poncho es un emblema” (1989,
p-111). Ademas, propone una etnotaxonomia del maku basada en distintos
niveles semanticos, de modo que forma y color se unen, se diferencian y dan
sentido: “Todo icono del makun integra forma y color, existiendo entre ambos
un vinculo significante, relacion que permite atrapar el sentido global de la
expresion” (Mege, 1989, p.105).

Mege distingue tres unidades semioticas correspondientes a tres areas
representacionales: franjas, campos y margenes. Las franjas son interpretadas
como caminos sobre un campo, que en este caso expresan una espacialidad

de un territorio labrado con limites o flecos en los margenes. En un sentido
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amplio, el autor relaciona el makusi con contenidos simbolicos sociopoliticos
propios del hombre con poder sobre un territorio y en poligamia.

Junto con lo anterior, Mege identifica un primer nivel de atributos mate-
riales y un segundo nivel de atributos técnicos. Sobre la materialidad de la lana,

el autor plantea que seglin su grosor es considerada masculina o femenina:

Después de esquilada, lavada y cardada, la lana es hilada, abandona
su condicion natural y se transforma en un objeto cultural. Asume aqui
un contenido muy especial: se antropomorfiza y adquiere caracteristicas
humanas. El resultado del proceso del hilado es la creacion de dos grupos
de lanas: las femeninas y las masculinas (no hembras ni machos). Domokal
—lana-mujer— es la mas delgada; wentrukal —lana-hombre— es nece-

sariamente mas gruesa (Mege, 1990, p.13).

En un sentido simbolico, al textil se le atribuye en primera instancia un género
¥, por tanto, caracteristicas humanas.
Mege observa la importancia de la teécnica asociada a la iconografia

y analiza la forma de transformar un objeto tridimensional en bidimensional:

Los objetos, en la realidad, poseen tres dimensiones; son necesariamente
volumeétricos. La tejedora se enfrenta al problema de llevar esos objetos
tridimensionales al plano de dos dimensiones de la realidad de su tejido.
Ocupa para ello una técnica representacional de gran difusion en América

India, la del desdoblamiento por corte (1990, p.17).

Se reconocen al menos cuatro estrategias técnicas que utilizan las tejedoras:

desdoblamiento, dislocamiento, desmembramiento y desollamiento.

c) Makufi como puente entre saberes. En el siglo xx1 se sitha el tercer
periodo, cuando Susana Chacana y Maria Jos¢ Rodriguez, coordinadora
de Educacién y Extension, y conservadora del Museo Regional de La
Araucania, respectivamente, investigan las makufi de longko. Estas investi-
gadoras realizaron un trabajo etnografico con las comunidades de texti-

leras de la zona de Chol-Chol, para conocer el estado de las trarikan
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makuri de La Araucania. La investigacion “El saber y el hacer de la manta
de cacique” (Chacana y Rodriguez, 2015) posibilito la incorporacion
de tres makuni a las colecciones del museo, con su documentacion
etnografica correspondiente. Ademas, se produjo material audiovisual
que actualiza el conocimiento sobre el proceso de elaboracion de esta
prenda y genero contenidos para la exposicion temporal “Las mujeres
del trarikan, tejedoras de prestigio y poder”, exhibida en el Museo
Regional de La Araucania entre octubre de 2016 y marzo de 2017

Entre las principales conclusiones obtenidas por Chacana y Rodriguez (2015)
estan los importantes cambios en la elaboracion del trarikan makus, princi-
palmente estrategias adaptativas desarrolladas por las textileras frente a la

. . . . . « »
escasez de recursos o materia primas, como la paja kiina y la piedra “mallo”,
piedra de tiza utilizada para impermeabilizar el amarre de las lanas antes
de tenirlas. Otras transformaciones se observaron en relacion con las nuevas
condiciones de la comercializacién y el mercado. En ambos procesos adapta-
tivos se incorporaron nuevos elementos, como el plastico para el amarre o la
comercializacion por medio de la Fundacion Artesanfas de Chile, estrategias

. . . . .,

que les permiten seguir produciendo, y agilizar los procesos de elaboracion
y comercializacion.

Respecto de la dimension simbolica, las investigadoras plantean:

e observan cambios como consecuencia de las transformaciones estructu-
Se ob: b de las transf truct

rales de la sociedad mapuche en su relacion con el Estado chileno y la consi-
guiente peérdida de poder mapuche, todo ello provoco que la diversidad
de expresiones textiles del makun disminuyera drasticamente. En torno a la
permanencia simbolica, la trarikanmakui mantiene su vinculacion con las
autoridades, nuevos longko, riitrafe o plateros, kimche o sabios entre otros,

lucen con prestigio y honor, igual que antafo, este bello textil. Hombres

* Ademas de la investigacion y exposicion temporal mencionadas, la investigadora desarrolld
g Y exp P! g 3
dos proyectos de investigacion patrimonial sobre las colecciones de fajas textiles que dieron origen

al guion de la exposicién sobre los trariiwe mapuche del Museo Regional de La Araucanta.
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con autoridad que bajo nuevas condiciones usan este simbolo de poder
(Chacana y Rodriguez, 2015, p.85).

Con el fin de conectar colecciones de museos y saberes locales, se ha otor-
gado financiamiento piblico a fundaciones y agrupaciones de textileras para
investigar colecciones textiles y rescatar sus técnicas. En 2017, la Corpora-
ci6n Nacional Indigena (Conadi) y la Fundacion Artesanias de Chile estable-
cieron un convenio de colaboracion para la reproduccion de piezas textiles
mapuche. Entre sus resultados estan variados makus, trariiwe y un libro deno-
minado Las herederas de Llallin, en el que participaron 17 textileras de distintas

localidades de la regién de La Araucania.

d) Institucionalizacién del makuii como patrimonio. Al parecer en la actua-
lidad se esta en el cuarto periodo, que se caracteriza por la incorpo-
racion de la técnica del trarikan al Sistema de Registro de Patrimonio
Cultural Inmaterial de Chile (SIGPA) y por el diagnostico participativo
de la practica textil del trarikan en las comunas de Canete, Contulmo
y Tirta, region del Biobio, y en las comunas de Temuco, Imperial
y Chol-Chol, region de La Araucania. Este diagnostico lo desarrollo
entre 2018 y 2020 un equipo de la Universidad Catolica de Temuco,
licitado por el Servicio Nacional del Patrimonio Cultural. Su informe,
recién editado, permiti6 incorporar estas técnicas textiles al Inventario
de Patrimonio Cultural Inmaterial de Chile con el nombre de Kimiin

trarikanmakunn Wallmapu.

Interesa dar cuenta de la historia del intercambio del makusi en sus multiples
dimensiones y analizar las valoraciones de las distintas sociedades que inte-
ractan con el textil mapuche. Para comprender estas valoraciones, recorro
las formas de concebir el textil y su lenguaje desde el mundo andino al mapuche.
Los puntos cercanos y distantes entre las interpretaciones alumbran aquellos
espacios en los que su circulacion e intercambio se encuentran, y nos ayudan
a reconocer las diferencias en torno a su valor economico, politico y social.
Desde la perspectiva semiotica se aprecian puntos comunes que indican

que el textil indigena se relaciona con el ambiente y el territorio de la
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sociedad que los crea e incluso expresa una forma de ver el mundo. El textil
visto como un campo labrado con multiples caminos esta tejido en los makufi
y en las talegas, dando cuenta de la forma de vivir y ocupar el territorio.
En esta interpretacion se identifica una estrecha relacion entre la iconografia
y el color. La concepcion cultural de los colores es un claro indicador de otros
modos de comprender el mundo y de representarlo.

Otra interpretacion relevante para comprender el intercambio del makus
es aquella que trata de la naturaleza viva del textil. Las complejas tecnicas
del textil indigena buscan representar elementos de la naturaleza tridi-
mensional en un plano, para lo cual los transforma. Esos antiguos conoci-
mientos parecen heredarse y replicarse casi de manera transcultural y, como
plantea Gell en torno a la agencia de los objetos, “los patrones ornamentales
de los artefactos provocan que la gente desarrolle un apego a las cosas y los
proyectos sociales que estas conllevan” (2016, p.112). Entonces, desde esta
perspectiva la técnica textil remite a las relaciones sociales y al impacto sobre
las personas que las poseen.

Multiples perspectivas indican que el makun es un objeto central de la
sociedad mapuche y que su materialidad es mucho mas que lanas tejidas:
es expresion de la complejidad social mapuche, de territorialidad, de la
organizacion domeéstica, del manejo técnico y de ritualidades, entre otros
aspectos. Por tales motivos, es necesario abordar el objeto textil indigena
y su intercambio desde miultiples dimensiones.

En el siguiente capitulo se proponen consideraciones teoricas y elementos
conceptuales relevantes para comprender las relaciones sociales e historicas

que emanan o confluyen en el objeto textil mapuche.

CONSIDERACIONES TEORICAS Y METODOLOGICAS:
INTERCAMBIO DE OBJETOS TEXTILES INDIGENAS

En este libro se concibe al textil mapuche como un condensador social
y territorial que contiene saberes y haceres de mujeres en contacto fronte-
rizo e interétnico creciente, expresado en una textualidad tejida en lanas para
el intercambio y la preservacion. Cuando se intercambian textiles mapuche

también se estan intercambiando conocimientos, técnicas, tecnologias,
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diversidad de materialidades cuya valoracion puede variar y se observa
en los makun o ponchos mapuche, prendas que al menos circulan en cuatro
grandes dimensiones interconectadas: economica, politica, técnica y ritual.
Alvarado (2017) plantea que los objetos textiles pueden ser entendidos
también como artefactos (caracter artificial) que se desplazan por reins-
talaciones o reinvenciones étnicas. Se comprende que tal desplazamiento
como condicion del presente podria también ocurrir en el pasado y derivar
en distintas formas de comprenderlos, valorarlos e intercambiarlos inter-

culturalmente.
Perspectivas sobre el intercambio del makuf. Entre el don y la apropiacion

El intercambio econémico ha sido pensado principal y tradicionalmente
por dos disciplinas, la economia y la antropologia. En la teoria economica
clasica, la explicacion al intercambio se ha centrado en el problema de la
escasez, bajo la premisa de que las necesidades humanas son infinitas y los
bienes, limitados. La antropologia, en cambio, sefiala que el problema
de la escasez es un hecho universal, de modo que problematiza el inter-
cambio de manera comparativa tanto en las llamadas sociedades primitivas
como en las modernas. Paulatinamente, estas disciplinas han ampliado
sus perspectivas identificando las multiples relaciones de los seres humanos
con los objetos o cosas; sin embargo, el problema de la escasez sigue impe-
rando y fundamentando las explicaciones sobre el intercambio bajo este
modelo economico. Junto a la creciente necesidad de vestirse, el inter-
cambio de textiles mapuche, especificamente del makufi/poncho mapuche,
aumenta. Se trata de un objeto indigena que se encuentra en la base de la
interaccion economica, social, cultural y politica mapuche y colonial.
Desde la perspectiva de la cultura material, que permite integrar multi-
ples teorias sobre un punto comun, los objetos, se plantea una mayor flexibi-
lidad interpretativa: “Esta apertura consiste basicamente en la consideracion
siguiente: el objeto cultural es moldeado culturalmente. Ello implica que,
en su constitucion misma, lo sociocultural esta presente” (Cancino, 2006,
p-14). Por eso, las investigaciones sobre la cultura material expresan plan-

teamientos que van desde la arqueologia hasta la historia, la antropologia
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econdmica, la antropologia politica, la estética, entre otras disciplinas.
Se aprecia que abordar la cultura material de una sociedad es una apertura
teorica a la comprension de la dinamica del objeto textil mapuche en inte-
raccion y en movilidad intercultural. Se propone integrar las teorias sobre
el intercambio a partir de cinco consideraciones conceptuales que aportan
a la comprension de los objetos textiles mapuche: su valor no neutral,
su trayectoria de vida, su fuerza especial, las formas de produccién, y la para-

doja del dar y preservar.
Valor no neutral del objeto textil

La palabra “objeto” deriva de objectum, que significa “arrojado” o “lanzado”,
es decir, algo que existe fuera de nosotros. La perspectiva clasica sobre
el objeto lo describe desconectado de las personas, inerte, inmoévil, neutral.
Ampliando su existencia definida como un mediador universal (Moles, 1974),
su caracter relacional se ha potenciado y hoy aparece como una caracteristica
indiscutible. Segtn esta vision, un aspecto fundamental de los objetos es su
capacidad comunicadora.

El objeto es ideolégicamente no neutral, es decir, sobrepasa su utilidad
practica y se sittia en el terreno de las representaciones. Mas alla de las clasi-
ficaciones basadas en la materialidad, ligada a su forma y funcion, los objetos
se relacionan con estructuras sociales y culturales basadas en aspectos
no funcionales, estéticos, representacionales, simbolicos, entre otros.

Entonces, investigar la cultura material de una sociedad es también
estudiar las ideas que tiene sobre los objetos, como los clasifica, sus inven-
tarios y tecnologias. “Cada objeto del inventario material de una cultura
representa la concretizacion de una idea o secuencia de ideas. Estas, junto
con las aptitudes adquiridas y técnicas aprendidas para la fabricacion
y empleo de productos en actividades tipificadas, constituyen un sistema
tecnologico” (Sarmiento, 2007, p. 221). Asi, el objeto en interaccion
con las personas se plantea como parte de un sistema mayor que se da entre
ideas y materialidades.

Para Baudrillard el tema central del analisis de los objetos también

se encuentra en el plano tecnologico vinculado al plano de los significados:
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El plano hablado de los objetos mas alla de su descripcion funcional es en
realidad el plano tecnologico. Este plano tecnologico es una abstraccion:
somos practicamente inconscientes, en nuestra vida ordinaria, de la
realidad tecnologica de los objetos. Y, sin embargo, esta abstraccion es una
realidad fundamental: es la que gobierna las transformaciones radicales

del ambiente (1969, p.3).

Desde esta perspectiva, el énfasis en los aspectos técnicos no estaria puesto
solo en la materialidad del objeto, sino también en las distintas valoraciones
o logicas de significaciones: “Una verdadera teorta de los objetos y del consumo
no se basara en la teoria de las necesidades y su satisfaccion, sino en una teoria
de la prestacion social y de la significacion” (Baudrillard, 1969, p.38).

En la diversidad de significaciones o valoraciones que afectan a los
objetos, Baudrillard (1969) plantea al menos cuatro articulaciones o logicas
para clasificarlos: una logica de operaciones practicas o funcionales (valor
de uso), una lbgica de equivalencias econémicas (valor de cambio),
una logica de ambivalencias (valor simbolico) y una logica de la diferencia
(valor de signo). Ahora bien, Baudrillard explica mejor las relaciones con los
objetos en sociedades donde imperan el mercado y el consumo, aunque
también permite comprender diferencias y establecer conexiones con logicas
indigenas en contacto intercultural y en transformacion capitalista, ponde-
rando que el estatuto de las significaciones de los objetos no es fijo.

Acerca de las grandes transformaciones de las sociedades tradicionales
como la mapuche y su entrada al sistema capitalista, Polanyi (2007) ofrece
una perspectiva critica respecto de la universalidad del sistema de libre
mercado. Plantea que hacia el siglo xix el mercado capitalista se sustentaba
en principios de una economia formal que seguia la ideologia del progreso y la
supremacia del mercado. Esta nueva realidad se basaba en la idea de mercado
autorregulado y asumia las reglas de la ganancia individual como si fuese
un principio universal y propio de la naturaleza humana. Obviamente, estas
ideas se expanden desde Europa e impulsan los negocios de empresarios
coloniales que transan con objetos indigenas transformandolos en mercan-
clas, con lo que se enfrentan a logicas colectivas que no estaban reguladas

por los principios del mercado.
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La técnica textil mapuche expresada, entre otros aspectos, en icono-
grafia y color, cobra una importancia superior en la construccion de distin-
ciones y clasificaciones que convierten al objeto en una forma de reconoci-
miento social y territorial colectivo. Los textiles mapuche contienen técnicas
y esteticas propias que actan como diferenciadores sociales y territoriales
(Chacana, 2014), por lo tanto, se pueden pensar como ordenadores del ciclo
de vida, de los roles sociales, como indicadores de jerarquias, prestigio,
linajes, entre otros elementos de la vida mapuche, ademas de su fundamental
utilidad practica. Para Mauss (1971), el objeto pensado asi constituye la mejor
prueba de un hecho social. En ese sentido, el objeto textil mapuche sintetiza
clasificaciones y significaciones socioculturales que van mas alla de su condi-
cion mercantil.

Si pensamos el makufi desde las logicas de significaciones planteadas
por Baudrillard, el objeto textil mapuche de tipo ritual esta condicio-
nado por la logica simbolica de la ambivalencia, y cuando el mismo objeto
es comprado en una tienda a precio de artesania entra en contacto y tension
con otras logicas.

Situarse en la no neutralidad de los objetos textiles mapuche y sus signi-
ficaciones también implica considerar diferencias entre estética y etnoeste-
tica. Importa comprender como la valoracion sobre las expresiones de su
textualidad indigena en lo que respecta a formas, colores, iconografias indi-
genas u occidentales inciden en los procesos de intercambio, por ejemplo.
En este sentido, definir el objeto a partir de su etnoestética es complejo, pues
los codigos difieren.

Maria Ester Grebe realizo un temprano e importante aporte con su defi-
nicion de etnoestética como “el enfoque antropologico que estudia las ideas
de los individuos de cualquier sociedad, cultura o subcultura referente a lo
bello, centrado en sus propias concepciones, valores, categorias y criterios
estéticos” (1989, p.22). Sin embargo, en la actualidad también se discute
la centralidad de lo “bello” en la produccion material de pueblos y culturas
basados en otros sistemas de sentido. Las apreciaciones sobre lo bello, tradu-
cido en disefio y uso de colores por la occidentalidad, es un punto de tension

intercultural entre quienes intercambian.
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Los objetos textiles, su vitalidad y trayectoria

Para Marcel Mauss (1971), en las llamadas sociedades primitivas no existe
una distincién radical entre hombre /naturaleza, lo que se manifiesta, por ejemplo,
en la personalidad de un hombre como un animal y viceversa. Ademas sefiala
que “si esto sucede asi en la esfera de los hombres, con mucha mayor razén acon-
tece entre las cosas” (Mauss, 1971, p.16). Esta diferenciacién o indiferenciacion
entre hombre y naturaleza esta en la base de los sistemas de clasificaciones de las
sociedades y también se observa en el intercambio de objetos indigenas.

De otra parte, segin Kopitoff (1991), los objetos en intercambio se deben
comprender en su proceso de vida, pues en cada etapa ocurren fen6menos
propios de su ciclo vital. Su singularidad de vida se relaciona con el tipo

de sociedad a la que pertenece:

De la gama total de cosas disponibles en una sociedad, solo algunas de ellas
se consideran apropiadas para ser clasificadas como mercancias. Ademas,
la misma cosa puede concebirse como mercancia en un cierto momento,
pero no en otro. Por Gltimo, la misma cosa puede ser vista simultanca-
mente como una mercancia por una persona y como algo distinto por otra

(Kopitoff, 1991, p. 89).

A esta concepcion sobre las diferentes valoraciones del momento vital
del objeto en intercambio Kopitoff la denomina economia moral.

El autor también plantea que los objetos se sithan en distintas esferas
de intercambio y que estas esferas se encuentran en distintos estados
de mercantilizacion. Considera que todos los objetos en su proceso de vida
tienen la tendencia a ser una mercancia, aunque también que la cultura
controla ciertos objetos singulares. Lo anterior se visualiza en la sociedad
moderna, donde se dan continuamente paradojas y tensiones de singulariza-
cion sobre algunos objetos relativos a posturas individuales versus posturas
colectivas sobre su mercantilizacion.

Desde el origen a su final, el objeto pasa por distintas manos y etapas
de vida (Carreras y Nadal, 2002), en cada una de las cuales se puede tensionar

su relacion con las personas que lo intercambian.
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En efecto, en los makuni actuales se identifican al menos dos circuitos
de intercambio: los makun de uso cotidiano y los de uso ritual. En el proceso
de elaboracion de un makua ritual, por ejemplo, la valoracion asociada al inter-
cambio adquiere diversos significados simbolicos que se inician tempranamente,
incluso antes de su elaboracion, pues es posible que la creacion derive de un
pewma o suefio mapuche, lo que implica una relacién onirica entre la textilera
y el portador, incluyendo tanto elementos naturales como sobrenaturales’. Este
mismo textil posteriormente podria comprarlo un museo y cambiar de esfera,
o bien, un museo podria adquirir un makusi que nunca fue usado por un hombre
mapuche, entonces, el objeto circularia segtn distintas logicas, como plantea
Baudrillard, unido a cambios radicales en su ciclo de vida.

Para Appadurai, la creaciéon de valor de un objeto esta depositada en el
proceso de intercambio, de modo que se trataria de un proceso politico:
“Centrandose en las cosas que se intercambian, y no simplemente en las
formas o las funciones del intercambio, es posible argiiir que lo que crea
la conexion entre intercambio y valor es la politica, entendida en sentido
amplio” (Appadurai, 1991, p.17).

Ahora bien, en el marco de globalizacion y capitalismo, en rapida expan-
sion, los objetos de propiedad colectiva, que se pueden convertir en bienes
transables bajo la forma de propiedad privada individual, se ampliaron
y desplazaron aceleradamente hacia creaciones y objetos culturales indigenas
y patrimoniales que se constituyeron en mercancias. En esta linea, Coma-
roff y Comaroff (2011) investigan y reflexionan sobre los cambios cultu-
rales y economicos que han experimentado los pueblos originarios en torno
a la transformacion de la identidad cultural en mercancia, y advierten de los

riesgos que implica para la subsistencia de estos pueblos.

° Respecto de las profundas conexiones mapuche con el mundo onirico, Pablo Marimén plantea:
“Hay que precisar que no se trata de todos o cualquier tipo de suefos, sino aquellos que constituyen
significados en la vida individual y/o colectiva. En el mismo sentido existen personas, los epu rume che,
que poseen capacidades especiales y cuyos suefios son de mayor claridad y profundidad de significado.
Es un mecanismo a través del cual se entrega y obtiene kimin” (Mariman, 2006, p. 276). Estas personas
pueden comunicar verbalmente sus suefios o por medio de suefios con las textileras expertas, en temas
relativos al rol que ¢jercen, su vinculo con los antepasados, acontecimientos futuros, o sobre clementos

naturales y sobrenaturales del territorio que se deben plasmar en el textil.
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Las perspectivas que plantean que los objetos se encuentran en perma-
nente candidatura a ser mercancia (Appadurai, 1991; Kopitoff, 1991)
permiten activar resistencias ante el camino de la mercantilizacion.

La entrada o salida del estado mercantil de los objetos textiles mapuche
se tensiona cuando los objetos valorados especialmente en acciones rituales
colectivas pasan a compraventa, pues toda economia tiende a expandir
la mercantilizacion y la cultura, a restringirla (Kopitoff, 1991). Justamente,
proliferan espacios interculturales donde se disputan los componentes
técnicos y simbolicos del textil mapuche.

Conocer la historia del textil mapuche, especialmente del makun, como
un bien de intercambio intercultural de larga data, con diversidad de dimen-
siones y expresiones textiles en dos ambitos basicos, cotidianos y otros
rituales, permite advertir la doble vinculacion del textil: con el mercado
y con la cultura. De este modo es posible hacer una transaccion consciente

de las diversas valoraciones, siempre distinguiendo su uso simbolico.
Los objetos textiles mds valorados

Como se ha planteado, algunos objetos poseen una valoracion superior
o fuerza especial que parece emanar de ellos. Interesa comprender si en
la historia de los makufi/ poncho se manifiestan valoraciones y significaciones
especiales, pues, como sefiala Baudrillard (1969), podrian responder a dife-
rentes logicas morales y politicas, lo que remite al valor del intercambio
simbolico que, para dicho autor, es el valor fundamental del objeto.

Vale entonces plantearse el intercambio de dones en los sistemas de pres-
taciones y mecanismos de intercambio de las llamadas sociedades “primi-
tivas”, con el fin de revisar y comprender las tensiones entre singularizacion/
estandarizacion o cultura/mercancia.

Las mercancias y los dones se consideran polos opuestos, y se asocian
a sociedades capitalistas y a sociedades precapitalistas respectivamente;
sin embargo, esta separacion asi de radical no es tal.

Marcel Mauss (2009), postul6 que en todas las sociedades el intercambio
es un mecanismo de organizacion social. Entre las “sociedades modernas”

y las “sociedades arcaicas” la diferencia se manifiesta en el tipo de régimen
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de cambio. Mientras que en las sociedades modernas aparece la moneda,
los mercaderes y los contratos escritos, en las llamadas primitivas se intercam-
bian dones. Estas prestaciones, ademas, generan una reaccion en el receptor,
pues se deben devolver, por lo tanto, el sistema de intercambio de dones es un
tipo de intercambio recursivo organizado en dones y contradones.

En relacion al intercambio de dones, Mauss plante6 una pregunta funda-
mental: “;Qué fuerza tiene la cosa que se da, que obliga al donatario a devol-
verla?” (1971, p.157). Esta obligacion de devolver la cosa dada es una fuerza
que se traspasa al deudor y que activa las relaciones de cohesion social entre
las personas y la circulacion de objetos: “Lo que obliga en el regalo recibido,
intercambiado, es el hecho de que la cosa recibida no es algo inerte” (Mauss,
2009, p. 88). El objeto intercambiado tiene una fuerza especial o espiritu,
por lo tanto, lo que se establece con su devolucion es un vinculo social que se
manifiesta como algo inmaterial que emana del objeto.

Un buen aporte para la comprension de aquello que emana del textil
indigena lo ofrece Alfred Gell, quien se aleja de la estética y la semiologia
para establecer su teorfa sobre la agencia social de las cosas. Gell (2016)
se fija en la “cautivaciéon” o fascinacion que provocan los objetos artisticos
en diversas sociedades, indigenas y no indigenas, y se refiere a la valora-
cion magica del objeto claborado o decorado de manera artistica, y alude
a la importancia de los patrones decorativos como transmisores de agencia.
Si llevamos esta idea a los patrones textiles mapuche, sus complejos iconos
se pueden entender como formas de “cautivacion”, como un mundo magico
o laberintico que atrapa y cautiva, pero también como tejidos protectores
que defienden a sus portadores frente al mal. Esta funcion se aprecia
con claridad en las simbologias de escaleras o praprawe mapuche (Chacana,
2017), pues conectan los distintos niveles del cosmos mapuche, lo natural
y sobrenatural. Sobre el intercambio, Gell se acerca a Mauss: “La esencia
del intercambio como fuerza social vinculante reside en el retraso o demora
entre las transacciones, que, si ha de durar larelacion, nunca han de dar como
resultado una reciprocacion perfecta, sino en cierto desequilibrio residual
renovado” (2016, p.120).

Para Gell, los patrones decorativos son medidores de intenciones,

son defensa, son protectores, son una trampa para los demonios y, por todo
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ello, provocan apego, fenémeno al que denomina “arte apotropaico”. El objeto
como indice de relaciones sociales nos lleva a reconocerlos como agentes
de cambio y a buscar los efectos que producen en las personas que los inter-
cambian.

En relacion con el poder o fuerza del objeto intercambiado, Karatani
(2020) plantea que fue Marx quien descubri6 el poder espiritual que se
adhiere a las mercancias, denominado “fetiche”. Este economista y filosofo
japonés critica la idea fundamental del materialismo historico, que centra
su atencion en la lucha de clases por el control de los modos de produc-
cion. Coincide en que la base economica es la que condiciona la historia
de las sociedades, pero la clave no estarfa en los modos de produccién, como
plantea Marx, sino en los modos de intercambio.

Para Karatani (2020), en los grandes procesos sociohistoricos diversas
fuerzas regulan el intercambio y también existen diversos modos de inter-
cambio, en los que predomina una u otra fuerza: “La sociedad capitalista
moderna es una sociedad en la que el modo de intercambio mercantil llego
a ser predominante, aunque los otros modos de intercambio siguen perma-
neciendo activos” (Karatani, 2020, p. 215). Este autor también explica como

Marx concibe el intercambio y el fetiche:

Entonces, desde una perspectiva de la economia clasica el intercambio
es concebido como un proceso secundario a los procesos economicos
basados en los modos de produccién, en ello Marx hace una critica dife-
rencia, otorgando importancia al intercambio e integrando en su analisis
el deseo del objeto dinero, voluntad de acumular el poder del dinero
que posibilita obtener mas poder por medio del plus valor en el inter-

cambio (Karatani, 2020, p. 213).

En estas formas de ver la relacion entre los objetos y las personas, aquello
que sobresale y se aclara es la importancia del intercambio, de modo
que aparece mas alla de lo econémico, para configurarse en un vinculo
social y politico. Entonces, el makuni/ poncho mapuche circula entre distintas
esferas de intercambio como textiles cotidianos y/o textiles rituales. En el

nivel micro, entre familias o linajes, y en un nivel macro, entre sociedades,
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bajo logicas de valoracion diferentes pero interconectadas. En un tiempo
y espacio de mayor interaccion intercultural y relaciones interétnicas se desa-
rroll6 el textil denominado poncho, tejido para ser transado y para circular
en un amplio territorio.

La mujer mapuche vincula las distintas logicas que imperan: lo mercantil
y cultural. Desde mi experiencia etnografica, uno de los momentos de inter-
cambio mas importantes se da en el proceso de elaboraciéon de un textil
mapuche, un ritual de agradecimiento y reciprocidad con la naturaleza,
observable en la busqueda de plantas tintoreas u otros tipos de tintes natu-
rales. Para obtener hojas, ramas, barro, para tefir las lanas, la textilera pone
especial cuidado en dar gracias y orar, momento en que solicita permiso
para usar elementos tintéreos, en el entendido de que se trata de una accion
de intercambio reciproco (Chacana, 2014). Es usual entregar algo, amarrar
una lanita roja al arbol o dejar una moneda como signo de retribucion.
Las lanas tefiidas con elementos naturales son mas valoradas para elaborar

prendas especiales, como un makun de uso ritual.
El objeto textil en un sistema de produccion doméstica

Propongo observar la estructura de las relaciones de intercambio del makun
de los siglos xvin y Xix como un proceso en transformacion o mas bien como
“espectro” en el sentido de su elasticidad, idea planteada por Sahlins (1974),
aunque fuese referida a las economias de sociedades cazadoras recolectoras.
Esta perspectiva aporta a la comprension del intercambio textil creado en un
nicleo familiar, en un sistema de produccién doméstica en transformacion
capitalista que conserva elementos nucleares, de tal modo que el objeto
textil mapuche flucttia entre don y mercancia. Este sistema de produccion
mapuche cruzo6 una condicién de transformacion sociohistérica de tipo terri-
torial, econémico y politico (reciprocidad/redistribucion) radical, fundado
en una gran expansion territorial y ampliacion al mercado, pero tambien
conservo su valoracion simbolica y ritual.

Volviendo a la escasez de bienes y la infinidad de necesidades, planteado
como problema universal, una de las criticas mas importantes proviene

de la antropologia economica, especificamente del trabajo de Marshall Sahlins
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(1974), quien abrio la posibilidad de pensar en las “sociedades primitivas”
con mayor diversidad, y no como sociedades pobres, como se las habia conce-
bido tradicionalmente. Presento argumentos y evidencias etnograficas que las
hacen ver justamente de manera contraria, como economias de la abundancia.
Ademas, Sahlins otorgo un rol central al modo de produccion doméstico.

Sobre como se habia mirado tradicionalmente a las sociedades de caza-
dores recolectores, indica: “Se dice que su incompetencia técnica le impone
una labor continua que apenas le permite sobrevivir y que, por lo tanto,
no le proporciona excedentes ni le deja descansar, y mucho menos arribar
al ocio para crear cultura” (Sahlins, 1974, p.13)°. Para este autor, el conjunto
de premisas econdmicas aplicadas sobre estas sociedades proviene de prejui-
cios historicos e ideologicos, combinados con un etnocentrismo y egocen-
trismo burgués. Al respecto, indica: “No se trata de que los cazadores y reco-
lectores hayan dominado sus impulsos materialistas, sino simplemente de que
nunca hicieron de ellos una institucion” (Sahlins, 1974, p.2).

Respecto del supuesto ascetismo material y baja productividad de los
cazadores y cazadoras recolectoras, el autor demuestra como en dichas socie-
dades se valorizan mas las cosas pequefias, que son aquellas que se pueden
transportar: “La presion ecologica se vuelve extrafiamente concreta cuando
hay que llevarla sobre los hombros. Si el producto bruto resulta desequilibrado
en comparacion con otras economias, no se debe culpar a la productividad
del cazador, sino a su movilidad” (Sahlins, 1974, p.48). Lo anterior ilustra
la estrecha relacion ecologica, ambiental y territorial con las condiciones
de vida cotidiana de produccion, intercambio y acumulacion de objetos.

Para Sahlins no existe una contradicciéon fundamental entre la baja
produccion de excedentes de las sociedades primitivas y el que sean
opulentas, pues esta condicion aparentemente subproductiva esta regulada
por las condiciones culturales expresadas por la satisfaccion de la organi-

zacion doméstica:

® En la actualidad es pertinente también hablar de cazadoras, pues el rol de las mujeres en este

ambito esta demostrado por la arqueologia (Hass et al., 2020).
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La unidad doméstica, como tal, recibe el peso de la produccion junto con la
organizacion y la aplicacion de la capacidad laboral y junto con la determi-
nacion del objetivo economico (...). El rotulo incorporado de los estatus
de parentesco, el dominio y la subordinacion de la vida doméstica, la reci-
procidad y cooperacion, hacen aqui de lo economico una modalidad de lo

intimo (Sahlins, 1974, p.92).

Entonces, la unidad doméstica, que es altamente diversa también entre
las sociedades primitivas, es concebida como un grupo humano consciente,
que toma decisiones economico-politicas sobre si mismos. En rigor, en estas
sociedades estas esferas no estan separadas.

Sobre el intercambio primitivo, Sahlins (1974) plantea que lo central
es llegar a un acuerdo satisfactorio frente aquello que se intercambia.
Ademas, esta sociedad “en general esta menos comprometida que el inter-
cambio moderno en la adquisicion de medios de produccién, y mas compro-
metida con la redistribucion de los bienes elaborados” (p.205). Para el autor
existen al menos dos tipos de transacciones econémicas, las de ida y vuelta
entre dos partes, que se traducen como reciprocidad, y las de movimientos
centralizados con un mando, que es la de redistribucion. Estos tipos de inter-
cambio se fusionan formando un sistema de reciprocidades.

Entonces, sobre el sistema de reciprocidades, o sistema de intercam-
bios mapuche, aqui se plantea que es posible aprender de Sahlins (1974),
pues explica que se trata de un continuo de formas donde existen dos polos
o extremos. Uno corresponde a las relaciones familiares o amistades,
y el otro a las relaciones lejanas. Entre estos polos, que se pueden asemejar
al don y a la apropiacion, existen gradaciones o intervalos de intercambio
que se expresan como distancia social. Estos extremos y sus intervalos son los
que condicionan el intercambio.

La Figura 1 integra las ideas de Sahlins (1974), Baudrillard (1961),
Appadurai (1991) y Kopitoft (1991) respecto del intercambio de objetos.
En ella se muestra la distancia entre los objetos textiles de uso y dominio
ritual, como los trarikan makus, y los orientados al mercado, como ponchos,
entre los cuales se pueden encontrar diversas prendas textiles que también

tensionan estas posiciones y valoraciones. En la interseccion, se pueden

54



Urdiendo hilos de conocimiento sobre el textil indigena

identificar prendas como los “caminos de mesa”, por ejemplo, que contienen
iconografias que representan simbolos textiles de indole sagrada, como
el Iukutuwe del trariiwe. Su elaboracion es criticada por textileras e inves-
tigadores, cuya posicion mas cercana a la cultura no ve con agrado este

desplazamiento.

Valor de uso Valor de cambio

Den ——— - - = = =k Mercancia

Ritvalidod

Valor simbélico Valor de signo

Figura 1. Produccién de valor en el intercambio y circulacion del makuni/poncho. Fuente: Elaboracion
propia, 2022.

La paradoja de dar y preservar en manos femeninas

Otra perspectiva clave para integrar en la comprension del intercambio
de textiles mapuche fue desarrollada por la antropologa Annette Weiner.
En su libro Inalienable possessions (1992) establece que el valor de las cosas
en intercambio esta mediado por aquellas que no se intercambian, aque-
llas que se preservan. La autora analiza y critica la distancia del intercambio
en sociedades indigenas en torno a los roles de hombres y mujeres, que se
observa como una dicotomia clasica entre lo publico-politico relacionado
con el hombre y lo privado-doméstico relacionado con la mujer como roles
importantes y menos importantes, respectivamente; sin embargo, ella consi-

dera que estos roles son complementarios.
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Por medio de comparaciones etnograficas en sus trabajos con socie-
dades indigenas de la Polinesia, demuestra el rol economico-politico central
que desempena la mujer como productora de objetos “sencillos” de alto valor
de intercambio, algunos considerados posesiones inalienables. Weiner identi-
fica a la mujer como productora material de una sociedad, que une aspectos
economicos, politicos y espirituales o cosmologicos contenidos en los objetos
que hacen y manejan, y que son fundamentales para la reproduccion humana
y cultural. Plantea una importante paradoja de la teoria del intercambio,

que es el control femenino entre el dar y preservar:

Las teorias basadas en las descripciones etnograficas del “intercambio
de regalos” entre los hombres sirven para afirmar y legitimar el control
autéonomo de los hombres en las actividades economicas y politicas.
Las mujeres, aunque fisicamente presentes, fueron vistas pero ignoradas
como participantes activas en su propio derecho. Incluso sus propios
esfuerzos productivos, que apoyaban o mejoraban la economia de la

sociedad, fueron descontados (Weiner, 1992, p.8).

Entonces, desde esta perspectiva dar y preservar son dos caras de un mismo
proceso.

Respecto de la actitud de la sociedad indigena frente a las transformaciones
y los objetos inalienables, plantea que estas posesiones actian como fuerzas esta-
bilizadoras frente al cambio, pero ademas, y algo muy interesante de considerar
en esta investigacion, “la posesion puede ser el verdadero simbolo del cambio,
ya que los miembros de una sociedad pueden combatir el cambio reconstru-
yendo o fabricando gencalogias o cronicas sagradas para identificarse con la
posesion de antiguos lideres o dinastias”. Desde esta perspectiva, preservar esti-
mula el cambio social y construye una dinamica de futuro anclada en el pasado
sagrado, lo que, como se indica, seria una base estabilizadora de la sociedad.

David Graeber (2018) identifica la teoria de Weiner como de tipo espe-
cular, pues la antropologa se interesé en comprender aquello que no circula
o que circula restringidamente. Sin embargo, Graeber no reconoce el aporte
de Weiner sobre el valor de las cosas que hacen y preservan las mujeres,

pues Weiner (1992) apunta al valor trascendente de los objetos, ligado a la
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cosmologia de las sociedades, tal vez hacia adonde apunta también Kopitoff
cuando se refiere al intercambio de cosas singulares. Ella repar6 en objetos
sencillos que no fueron vistos por los antropologos clasicos, como Mali-
nowski, que eran tejidos con hojas de platanos, y supo observar que conte-
nian un gran valor por las relaciones economicas y politicas que provocan.
En este sentido, estas teorias ayudan a conocer el dinamismo de los sistemas
de intercambio sustentado entre lo variable y lo invariable.

Desde una perspectiva analitica critica y actual sobre el intercambio,
Graeber (2018) sitha el valor de las cosas en las acciones de las personas
y no en el producto. Este autor ofrece un panorama historico-filosofico sobre
los supuestos centrales de las teorias del intercambio e identifica diversos
enfoques sobre el valor que se intercambia en tres sentidos: axiologico,
centrado en lo bueno y malo; econémico, centrado en el deseo de tener,
y lingiifstico sausseriano, que sitla el valor en la diferencia o distinciones
significativas de las cosas dentro de un sistema. Segin su analisis, estas tres
formas de ver “el valor” en el intercambio se acoplan.

Para el enfoque econdmico marxista, el valor de las cosas o mercancias esta
centrado en el trabajo humano, pero, dice Graeber (2018), sitlia el valor solo
en aquellas cosas que circulan en un mercado capitalista. Por lo tanto, en estricto
rigor, no es tan claro su aporte al analisis del intercambio propio de las socie-
dades precapitalistas, sin Estado. Ahora bien, desde la perspectiva del “deseo”
como foco central del intercambio, el autor aclara que cuando Appadurai pone
al individuo y las cosas en tendencia a ser mercancias, el foco del intercambio
se traslada al comprador y a cuanto se esta dispuesto a dar por el intercambio.

A partir de una postura mas social, Graeber propone centrarse en la

energia humana creativa asociada:

El objeto en cuestion podria ser cualquier cosa; una performance ritual,
un tesoro heredado, un juego, un titulo con los atributos del cargo.
Lo fundamental es que, sea lo que fuere, puede decirse que en cierto nivel
contiene todo. Tales objetos implican, dentro de su propia estructura, todos
esos principios de movimiento que dan forma al campo en el cual adquieren
significado; de manera bastante similar en que, digamos, una unidad domes-

tica contiene todas las formas elementales de relacion presentes dentro
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de un sistema mayor de parentesco, aun si de vez en cuando tienen extranas

formas invertidas (Graeber, 2018, p.380).

Entonces, este autor identifica una tension superior entre los enfoques sobre
el valor de las cosas en intercambio (individuos vs. colectivos) e identi-
fica aportes desde ambas vertientes, como se ve en Appadurai, que instala
al objeto desde su valor politico en movimiento, no estatico, y circulando
entre distintos regimenes de valor. A este aspecto en este libro se integra
el valor de preservar centrado en la mujer y sus saberes.

Reconociendo la cultura como altamente dindmica, en la textileria
mapuche se observan rapidas adaptaciones a los cambios socioculturales
y econémicos globales. Desde una mirada sociohistorica se reconocen
cambios y permanencias textiles. Actualmente, coexisten makuni elaborados
para rituales, museos, hoteles, comercializados en ferias, mercados y ventas
online cuyas adaptaciones las convierten en artesanias exclusivas y objetos
de consumo. Estas prendas se mueven en una dinamica de cultura y mercado,
de modo que algunas, como la trarikanmakuf, parecen permanecer ancladas
a hombres mapuche y su jerarquia (Chacana y Rodriguez, 2015).

La nocion dinamicas de intercambio alude a los movimientos y modos
de transaccion del objeto textil entre actores que les otorgan valoraciones
y significaciones diferentes. El intercambio se conecta con el valor del objeto
por medio de la politica como forma de transaccion basada en el poder y el
prestigio sobre una base material territorial. En este sentido, se pretende
comprender como se dan esas valoraciones y como el makusi del Ngulumapu
transita dentro y fuera del Wallmapu durante los siglos xvi y xix’.

Entonces, si identificamos el makun mapuche, valorado como patrimonio
cultural en un museo, como artesania en una feria, como textil de auto-
ridad mapuche en Nguillatun, estamos, al menos, ante distintas fases de su

vida, distintos estatus mercantiles, distintas logicas de significaciones, en una

7 Por Wallmapu se entiende el vasto territorio del Cono Sur controlado histéricamente por los
mapuche, ubicado entre el océano Atlantico y el Pacifico. Comprende desde el rio Limari por el norte
de Chile, hasta Chilo¢. Por Argentina, desde el sur de Buenos Aires a la Patagonia. La vertiente occidental

de la cordillera se denomina Ngulumapu y la oriental, Puelmapu.
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posicion espectral y elastica entre el don y la apropiacion. Estas distinciones
amplian la reflexion sobre el textil y sobre aquello que enfrenta a las colecti-

vidades en sus procesos de intercambio intercultural.
MULTIDIMENSIONALIDAD DEL TEXTIL MAPUCHE

Frente al desafio de abordar la interrelacion entre las dimensiones propuestas,
la investigacion ofrece un lugar central a la economia domeéstica, el nicleo
de origen del textil mapuche, y ala mujer como organizadora de sus elementos
y relaciones econbmicas, politicas, técnicas y rituales, que controla también
aquello que se preserva e intercambia.

Se proponen cinco dimensiones basicas para conceptualizar y alimentar
el analisis sociohistorico sobre el makufi y las transformaciones de la sociedad
mapuche en dicho periodo: territorio, economia, politica, técnica y ritua-
lidad. Cabe sefialar que la dimension territorial esta en la base de la sociedad
mapuche y de las dimensiones aqui consideradas.

En la Figura 2 se muestra el enfoque teorico utilizado como prisma para

mirar la realidad del textil mapuche.

Colores Usos
Valoraclones Significaciones
iconos Funciones

CulturafDon +— — — — — — — — — — — & Morcantilizacién/Apropiacion

Dimenshin Territorial

Figura 2. Modelo para comprender el intercambio del textil mapuche. Elaboracion propia, 2020.
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Mujer en la economia doméstica entre dar y preservar. En el centro
del intercambio del textil mapuche y de este modelo estan la mujer y la
economia doméstica, que organizan el proceso que transforma los elementos
de la naturaleza en materia prima hasta darles una materialidad técnica distinta,
en una dinamica de intercambio que controla el dar y el preservar. En este
caso, la mujer activa la economia doméstica para originar una manta o poncho
cotidiano de consumo, o bien, un makus especial de uso ritual, por ejemplo.
El conocimiento de la condicion de la mujer en su rol reproductivo y produc-
tivo aporta a la integracion de las variables que intervienen en el intercambio
por medio del manejo y control tecnico que posee la conocedora y preser-
vadora sobre el color, la iconografia, los usos y las funciones de los textiles
por un lado y, por otro, es necesario indagar en las valoraciones y significa-

ciones de las personas o colectivos que intercambian los textiles mapuche.

Dimension territorial. Se refiere a la base material fundamental de la
sociedad mapuche y a los diversos elementos que configuran el dominio
territorial en el Wallmapu. Se debe incorporar el conocimiento sobre
lugares de encuentro intercultural como pueblos, puertos, fuertes, misiones.
Ademas, el concepto de espacialidad mapuche se debe ampliar integrando
elementos de su cosmovision, como la importancia del Puelmapu y la
salida del sol. Rutas y rastrilladas, pasos cordilleranos, boquetes, lugares
de encuentro y descanso, etc., son parte del gran sistema de intercambio,
segin el control territorial de las parcialidades indigenas. Para ello es nece-
sario integrar la cartograffa del Wallmapu, cuya orientaciéon indica hacia
el este. La literatura ha propuesto distintas formas de ver el territorio: como
ejes, redes, en su complementariedad, verticalidad, dispersion, que este libro
revisa criticamente.

Al observar la produccion e intercambio del textil en los siglos xvi
¥y XIX, se propone que la expansion mapuche, expresada en grupos familiares
dispersos ¢ interconectados, juega un rol fundamental en la produccion
y circulacién del textil, cuestion que no ha sido observada en profundidad.
El dominio territorial, unido a la produccion textil mapuche, genera unidad
en la diversidad, lo que implica que provoca y contiene las transformaciones

de la organizacion familiar y, ademas, se diversifica en contacto con otras
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culturas. En este proceso se desarrolla el escalamiento de la economia
domeéstica mapuche, en la que es fundamental el rol econémico-politico
de la mujer, que domina el proceso textil y el ganado lanar. El intercambio
de textiles mapuche entre diversos territorios estimula la expansion de la
produccion y la diversificacion técnica y simbolica. Ademas, su circulacion
entre diversas sociedades genera el desplazamiento de valoraciones y signifi-

caciones, todo lo cual es parte del dinamismo intercultural del intercambio.

Dimension econoémica. Se refiere a los procesos economicos expresados
en circuitos y actores de las sociedades que intercambian los textiles. Ademas,
es importante comprender las diferencias de las valoraciones y significa-
ciones de los actores segtn sus roles en el intercambio y la escala del inter-
cambio. Los actores poseen distintos grados de conocimiento, empatia y uso
del protocolo indigena y, por lo tanto, distintos grados de control sobre
el comercio del textil. Otro elemento que se debe considerar en esta dimen-
sion es el tipo de transporte utilizado, incluyendo los itinerarios, las escalas,
el ingreso y la salida del producto en el comercio efectivo de las mercancias,
los precios y equivalencias, y el poder de los actores del intercambio textil
en el mercado.

Es importante adentrarse en el control sobre los medios de produc-
cién y sobre las mercancias de interés indigena que constituyen el producto
por el cual se intercambia el textil, como las ovejas y/o aiiil, es decir, lanas
y elementos tintoreos elementales para llegar al producto final. Por ejemplo,
el relftn y el afiil eran tan importantes que los hombres que deseaban ingresar
al territorio mapuche, fuera como viajeros o mercaderes, compraban y trans-
portaban estas mercancias para agasajar a toda la familia, especialmente a las
mujeres®.

Otro clemento para analizar la economia del intercambio de textiles
mapuche son las normativas y condiciones de administracion colonial relativas

a la posibilidad de circulacion, acceso y consumo de mercaderias indigenas

¥ El relfiin y el afiil, dos elementos tintoreos naturales muy relevantes en la historia del textil mapuche,

permiten tefiir de rojo y azul, respectivamente. Mas adelante se profundizara en sus caracteristicas.
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frente a productos foraneos, como también comprender la demanda prove-
niente de grandes centros poblados de alto consumo, como Potosi o Buenos
Aires, dado que se trata de economias regionales conectadas a distintas escalas
de intercambio. Asi, la centralidad del textil mapuche en la economia domés-
tica y en la economia regional y extrarregional permite realizar conexiones

economicas locales y globales.

Dimension politica. Corresponde alaidentificacion de las logicas de poder
en las relaciones econémico-diplomaticas entre actores que intercambian
textiles indigenas. Implica reconocer las valoraciones que caracterizan
el intercambio de objetos entre sociedades diferentes como dones o mercan-
clas y sus tensiones interculturales. El intercambio de textiles mapuche
entre sociedades conlleva relaciones politicas, sociales y economicas basadas
en lazos de parentesco, logicas de reciprocidad y redistribucion, versus otras
sociedades basadas en procesos de intercambio y control capitalista e indi-
vidualista. El intercambio del makufi/poncho mapuche entre autoridades
mapuche y no mapuche permite comprenderlo como alianza o como guerra.
Los textos de parlamentos y otros escritos sobre politica poblacional y reli-
giosa del siglo xvin son relevantes para este analisis. El crecimiento del poder
politico mapuche debe comprenderse de modo menos colonial y androcén-
trico, lo que implica reconocer a las mujeres como productoras y protectoras
de los simbolos de autoridad. Estos textiles convertidos en objetos inaliena-
bles emanan de las mujeres, de manera que un makus de Jongko o un poncho
de autoridad se considera un don que contiene saberes técnico-politicos

femeninos que otorgan pOdCI" O newen al portador.

Dimension técnica. Incluye el conjunto de elementos, actos y gestos
asociados a la accion de tejer y lograr un objeto textil. Al respecto, Mauss

ofrece una perspectiva clarificadora y pertinente:

Denomino técnica al acto eficaz tradicional (ven, pues, como este acto
no se diferencia del acto magico, del religioso o del simbolico). Es nece-
sario que sea tradicional y sea eficaz. No hay técnica ni transmision mien-

tras no haya tradicion. El hombre se distingue fundamentalmente de los
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animales por estas dos cosas, por la transmision de sus técnicas y probable-

mente por su transmision oral (1979, p.342).

Entonces, se trata de un conocimiento heredado y compartido entre mujeres
que pueden pertenecer a distintas sociedades e interceder en cualquiera
de las etapas del proceso técnico-productivo.

También es importante considerar el aporte masculino a la producciéon
textil mapuche, pues participa de algunas de sus etapas técnicas: esquila,
lava la lana, prende el fuego. El manejo técnico implica conocer y reconocer
la diversidad de técnicas textiles, manejar el color e iconografia, usar tintes
naturales o artificiales, identificar la condicion de las lanas y sus proceden-
cias, saber agilizar el proceso, cuidar y manejar los artefactos del witral, inter-
cambiar saberes con otras sociedades, intercambiar tecnologias, y adaptar
tecnicas y tecnologias para mejorar la productividad.

La mayor complejidad técnica y simbolica de una prenda se asocia
a mujeres mapuche con experiencia, prestigio y autoridad, y se las reco-
noce como prendas especiales que circulan entre mapuche, o bien, se regalan
a personas consideradas autoridades en otras sociedades. Por otra parte,
los textiles de tecnica mas simple se orientan al mercado, tienden a ser tejidos
de tipo liso o llano, de rapida elaboracién, se pueden vender a menor precio,
no estan dirigidos a nadie en particular e incluso sus simbolos se pueden
transformar o cortar para que sean parte de otras prendas textiles, y los

colores e iconografl'as tienden a adaptarse al mercado.

Dimension ritual. Incluye el conjunto de acciones y elementos simbolicos
o espirituales que se condensan y emanan del textil mapuche e inciden en el
proceso de intercambio. Es posible identificar al menos tres ambitos de este
proceso de comunicacion y transformacion de la naturaleza mediado por la
textilera. El primero se asocia al conjunto de acciones rituales que ejercen
las textileras antes y durante todo el proceso productivo, a saber, el inter-
cambio de saberes con la naturaleza, el manejo del protocolo de uso ritual
de los artefactos textiles, el conocimiento espiritual y ambiental para tehir
y tejer, la observacion del cielo, las plantas y el ciclo menstrual para tefiir y tejer

mejor, aspectos que la configuran como mediadora con la naturaleza. En este
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ambito ritual el concepto de sistema de intercambio de textiles mapuche no se
concentra en el objeto final ni solo en su circulaciéon material.

El otro ambito ritual se asocia al uso masculino del textil en ceremonias
de vida y de muerte, de modo que los colores e iconografias del makufi comu-
nican identidad, autoridad, prestigio, linaje, territorio, entre otros aspectos poli-
ticos y socioculturales. La complejidad técnica de los makufi de Iongko se expresa
en una graficacion escalonada de gran valoracion ritual. Se trata de un textil
singular, con simbolos especiales que potencian el rol simbolico y politico.

El tercer ambito ritual se manifiesta en la fuerza especial o newen
que reside en los textiles de autoridades mapuche y no mapuche, cuya rele-
vancia historica se expresa en miticos relatos que permanecen en la memoria

oral y/o0 como patrimonio textil en los museos.

Siguiendo el modelo propuesto, alrededor de las dimensiones mencio-
nadas se contemplan ¢ interrelacionan i) valoraciones y significaciones;
ii) sus usos y funciones, iconografia y color; y iii) la tension entre cultura/don
y mercancia/apropiacion. En el interior de la figura se encuentra la mujer y su
condicién de mediadora, productora, preservadora, organizadora e integradora
de las dimensiones del textil mapuche en la economia domestica. Todo lo ante-
rior se considera desde una perspectiva sociohistorica, identificando cambios
y continuidades en interaccion y retroalimentacion con el pasado-presente.

A continuacion, se ofrecen breves consideraciones teoricas incorporadas

al modelo.
Valoraciones y significaciones del objeto textil mapuche

Dado que el intercambio de objetos es un hecho universal, se encuentra en la
base de la vida social y cultural. Para Appadurai (1991), el intercambio econ6-
mico es el creador del valor. Incorporando esta perspectiva, el modo en que
se intercambia es un indicador del valor que individuos y colectivos otorgan
al objeto que circula entre sociedades. En palabras de Appadurai: “Centran-
dose en las cosas que se intercambian, y no simplemente en las formas o las
funciones del intercambio, es posible argiiir que lo que crea la conexion entre

intercambio y valor es la politica, entendida en sentido amplio” (1991, p.17).
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Es evidente que algunos objetos poseen una valoracion superior
o fuerza especial que parece emanar de ellos, lo que —sumado a la tension
que provoca su mercantilizacion en las colectividades— permite plantearse
el intercambio de dones vinculado al conocimiento sobre el sistemas de pres-
taciones (Mauss, 2009) y comprender las tensiones entre singularizacion/
estandarizacion o cultura/ mercancia.

Como senala Baudrillard (1969), interesa adentrarse en las valoraciones
y significaciones asociadas a estos objetos, pues responden a distintas logicas
morales y politicas que nos conectan con el valor del intercambio simbo-
lico por sobre otros valores, que, para dicho autor, es el valor fundamental

del objeto.
Mercantilizacion/ cultura o don/apropiacion

En la teoria economica clasica, las mercancias y los dones se consideran
polos opuestos, relacionados con sociedades capitalistas y sociedades preca-
pitalistas, respectivamente. Sin embargo, en las perspectivas actuales esta
oposicion no es tal, puesto que todo objeto podria convertirse en mercancia
(Appadurai, 1991). Dicho proceso puede activar resistencias que emanan
de colectivos que defienden el control sobre el objeto no mercantilizado.
Entonces, es relevante destacar que en el camino de la mercantilizacion

puede haber excepciones.
Usos y funciones, colores e iconogrcyq'as

Considerando que un objeto textil es ideologicamente no neutral, que sobre-
pasa su utilidad practica y se sittia en el terreno de las representaciones,
el textil mapuche se relaciona con estructuras sociales y culturales basadas
en aspectos no funcionales, estéticos y decorativos. La iconografia indigena
cobra una importancia superior al ser porque es un aspecto que convierte
un objeto en identidad proveniente de un “gesto técnico” especifico
que recibe un reconocimiento cultural colectivo. Para Mauss (1967), el objeto
asi pensado constituye la mejor prueba de un hecho social. Visto asi, el objeto

textil actiia como mediador entre los individuos y colectivos que los elaboran
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e intercambian. Los textiles mapuche contienen estéticas propias, colores
¢ iconografias que se asocian a territorios especificos con roles sociales
que sittan a la persona en un lugar en el mundo (Chacana, 2014), por tanto,
son ordenadores o clasificadores en circulacion e intercambio.

Entonces, si identificamos el makun mapuche, valorado como patrimonio
cultural en un museo, como artesania en una feria, como objeto que distingue
a una autoridad mapuche, estamos ante distintos estatus mercantiles, distintas
logicas de significaciones, otras estéticas, elaboradas en el nucleo de la
economia doméstica mapuche y organizada por mujeres. Estas caracteristicas
amplian la reflexion sobre el textil mapuche y sobre aquello que tensiona

a estas colectividades y sus procesos de intercambio intercultural.

TEJER Y DESTEJER PARA COMPRENDER
EL INTERCAMBIO DEL TEXTIL MAPUCHE

Respecto del termino makufi o poncho

La colonialidad que impera sobre la sociedad mapuche hace pensar en la rele-
vancia de investigar y nombrar las mantas de hombre como makufi, concepto
considerado de mayor pertinencia cultural. Sin embargo, esta intencion
y busqueda se hizo confusa al reconocer que la palabra poncho es el termino
que se impone en la literatura sobre la sociedad mapuche y que es el vocablo
mas utilizado por los investigadores. Ambos conceptos, makuii y poncho,
se refieren a una prenda con caracteristicas comunes como es la abertura en el
centro del textil, amplitud, comodidad y uso masculino, entre otras. En la
busqueda de la indumentaria masculina mapuche de textos de los primeros
siglos de conquista aparecen diversas prendas masculinas, cuyo analisis
permitio rastrear los términos utilizados y construir una tabla que sintetiza
esta informacion: prenda, contexto de uso, lugar, materialidad y color.

En la Tabla 1 se observa que makuni y poncho aparecen en las fuentes
primarias de mediados del siglo xvi y que los espanoles identifican las cami-
sctas con el nombre de makufi, una pequefia y otra mas grande, mientras que el

termino “poncho” aparece en Diego de Rosales.
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El origen lingiiistico de los terminos makui y “poncho” es controversial.
Si nos remitimos al Diccionario Araucano-Espafiol de Andrés Febrés y editado
por Juan Mariano Larsen (1882), tomado de la edicion de Lima en 1765,
encontramos que dice: “Macuii: la manta o poncho de ellos” (p.144),
y respecto del poncho indica “vease Pontho”, que significa “ponchos, mantas
o frazadas gruesas y burdas” (p.199). Entonces, esta definicion indica
que las palabras macuri y “poncho” se reconocen como sinénimos, pero solo
en cierto grado, pues el poncho como abrigo efectivamente se podria rela-
cionar con tejidos usados como ropa de cama. El diccionario de Havestad
plantea lo mismo.

Entonces, en relacion con el término poncho existe cierto grado
de consenso, aunque no esta exento de interrogantes (Corcuera, 1999),
pues se dice que la palabra deriva del mapuche pontro, que significa frazada.
Para el Reino de Chile, Juan Carlos Garavaglia (2002) identifica la presencia
del vocablo poncho en Diego de Rosales (Tabla 1). Para la zona argentina,
el mismo autor ubica el poncho en 1714 cerca de Buenos Aires. Esta diferencia

temporal pone al poncho en un contexto posterior al makuii y fronterizo.

TABLA 1. CRONICAS SIGLOS XVI Y XVII
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Fuente: Elaboracion propia.
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Otro tema de interés es el origen técnico de la prenda. Una de las prin-
cipales investigadoras argentinas del poncho es Ruth Corcuera (1999, 2006),
quien indica que el poncho es prehispanico con raices arqueologicas andinas
desde Paracas y Nazca en adelante. Desde esta perspectiva, su antecesor
es el unku andino. Todo lo anterior transmite una relaciéon cercana pero
ambigua entre makuii y poncho, dado que algunas de sus caracteristicas
técnicas los acercan, mientras que sus caracteristicas territoriales y simbo-
licas los distancian. Coincido con Garavaglia (2002), que atribuye al poncho
una historia multiétnica, pues, mientras el makus se mantiene en un contexto
territorial mapuche y claramente identificado como indumentaria hasta
la actualidad, el poncho circula fuera del territorio mapuche y adquiere
nuevas versiones técnicas en otros contextos culturales.

En definitiva, ha sido dificil reconocer la presencia y diferencia entre
estas dos prendas. Metodologicamente se propone que makuii y poncho
se diferencian en sus formas de produccion, circulacion e intercambio.
Dado que el poncho territorialmente se amplia y se diversifica, en esta tesis
se indica que el “poncho mapuche” es un textil cuya produccion e inter-
cambio comercial esta orientado al mercado, mientras que el makus de los
siglos xvi y XX es un textil orientado al uso, que da prestigio y ritualidad

al hombre mapuche.
Datos de control / clandestinidad del comercio del textil mapuche

Por tratarse de un comercio exterior restringido, pues la politica econo-
mica peninsular del siglo xvin favorecia a los productos textiles espafioles,
los textiles indigenas se transaban activamente entre control y clandesti-
nidad. Por lo tanto, los datos cuantitativos de las exportaciones de textiles
mapuche y la documentacion comercial son escasos aunque contun-
dentes. Los datos provienen de fuentes del siglo xvin: del militar y cronista
Vicente Carvallo Goyeneche, del sacerdote Felipe Gomez de Vidaurre
y un comprobante de venta de ponchos pehuenche en Catamarca tran-
sado por los jesuitas, documento incluido en el texto Ponchos de las tierras
del Plata (1999), de Ruth Corcuera. Estos datos estan vinculados a la gran

influencia econémica de los jesuitas, al manejo del comercio indigena

-68-



Urdiendo hilos de conocimiento sobre el textil indigena

realizado por la Compaiiia, pues los dos autores mencionados son jesuitas
y el tercer dato, como se indica, se refiere directamente a comercio tran-

sado por estos misioneros.
Datos de la marginalidad: textiles y mujeres mapuche

Como se menciond, en la historiografia sobre la sociedad mapuche es dificil
encontrar referencias directas a las mujeres y sus producciones, en respuesta
a lo cual se indago con detencion en las notas a pie de pagina y otras infor-
maciones consideradas complementarias, como tablas, mapas, ilustraciones,
etc. Este método de buscar informacion en los margenes del texto genero
algunos resultados positivos.

La escasa centralidad de la economia domeéstica y de los productos
claborados por colectivos de mujeres indigenas es consistente con la
carencia de datos econémicos sobre ello. Sin embargo, se pueden encontrar
interesantes comentarios, datos y referencias bibliograficas en notas a pie
de pagina. Esta subordinacion de la mujer y sus roles en la produccion,
economia y politica no es casual, sino que responde a un enfoque profunda-
mente androcéntrico de la historia. Ademas, como plantea Graeber: “Una
gran parte del problema es la 16gica parmenidiana detras de las nociones de
‘sociedad’ o ‘cultura’, que llevan a paradojas irreversibles entre motivacion
individual y forma social” (2018, p.377). La ausencia de las colectividades
indigenas en el analisis historico nos remite a aquello que como sociedad
consideramos valioso o no.

La aparicion de los ponchos y la mujer en la historiografia es paulatina
y creciente en el tiempo. En la Tabla 2 se presentan las principales fuentes
secundarias analizadas y la importancia que otorgan los autores a ciertos
productos del intercambio fronterizo e interétnico.

En la Tabla 2 se observan las prioridades que identificaron los autores
analizados. Unos considerados de la corriente fronteriza (Villalobos, Leon
y Pinto) y los otros, investigadores de la corriente interétnica (Bengoa,
Zavala, Boccara y Bello). Entre los autores de la corriente fronteriza se consi-
deran las mujeres cautivas, mientras que los autores de la corriente inte-

rétnica incluyen a las mujeres como productoras de textiles. El concepto
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de textil es una manera mas amplia de referirse a otros productos para inte-

grar prendas producidas e intercambiadas mas alla de los ponchos.

TABLA 2. PRINCIPALES PRODUCTOS MAPUCHE PARA EL INTERCAMBIO

Villalobed 1982 Bangos 1989 Lads Pirta Tovala Bacears Bala
-+ - 199 - 200 * 200 - 2008 * 2011 1
Sal | Ganada | Bonchen | Ponched | Teatiles | Gansds | Ganbds |
Gl PMata Ganads Ganads Ganads Paached PMlatesia
Panchas | Sal | Canstivan _ Sal | Fersenas | Mlujenes | Taatiles
| Mujeres

Fuente: Elaboracion propia.

Datos para territorializar el makufi

La alta movilidad econémico-territorial del textil mapuche motivod
la bsqueda de representaciones cartograficas sobre este intenso intercambio.
Si bien existe consenso sobre la relevancia del producto textil mapuche
durante el siglo xvm, el tema no se profundiza ni se visualiza en mapas
en razon de dicho impacto.

Si bien existen estudios notables respecto de economias coloniales regio-
nales vinculadas a productos indigenas en Sudameérica (Assadourian, 1982;
Carmanagni, 2001; Garavaglia 2002; Pinto, 2003), estos analisis no expresan
cartograficamente circuitos economicos ni territoriales de agrupaciones
especificas. Tal vez la mejor propuesta sobre la variedad de productos indi-
genas en las pampas sea la de Mandrini y Ortelli (1992), quienes sitGan
el textil mapuche dentro de un complejo sistema de intercambio indigena
con datos mas simétricos respecto del poder y control del espacio indigena.
En esta investigacion, que reconoce diversas formas de concebir el terri-
torio mapuche, recurro a la informacion utilizada por distintos investiga-
dores para crear un mapa esquematico que integra sus perspectivas y que
considera hitos geograficos relevantes como pasos cordilleranos, agrupa-
ciones indigenas, pueblos, ciudades, fuertes, productos. Los datos orde-
nados, en laTabla 3, se ubican geograficamente en el espacio actual, lo que
permite llegar a una propuesta cartografica y visual de circulacion territo-

rial del textil mapuche.
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TABLA 3. DATOS PARA LA TERRITORIALIZACION DEL MAKUN

Intercamblo  Villslobos Bengoa 198F | Ledn Finto Zavals Boccara Ballz
da tetilas maz 1991 2003 ] e L
| mapche
Toncepin L 5 al Tres Kiveles Mrvlen ArsEL Ejes
wobre 1 Cimuias dnperony
wrritnrin SEnEniToo. e
[ Febinohes Pehisriie Pabratachos: Birvel bl @rine | e pale Pt
et o PR Celifeys-Lasistes | domnalade el g s | condioliban
¥ Huilbohwri i ArreiiCE il
el Rigaiiel Sartiago o
At di
AR Wil
Fampa
HadBiihes @
e
e ]
[ [ . Crbgail Mrew! [TrET -,
Tohumida Parmgsin A Entarrragonal ladon da loi
. - . . Hudlichas
Marzaneron Sovranou Chile Certral
Pa—gai Wil
Pusichad v Eeortarias
Rarguaiche L]
hapachea Busnon Ared
Wiohuchan ¥
Cangsd
Conpusbioyn | rine Erbre Lon Tnire Msrcara, Wa'd e, nudsd, ‘Carman de
Tareriey Carcepdin, Angwie, lajay | San Carloay prmizn Patsgonet
Chillar yilaa (=2 Poaran Alret lArgerdica]
| Angeley
[Ervirg Reve W Lol Cosnid aldia
b (324
{Es@nie (e W
D,
Howrias vy
G
[ ] e Biokio & Entre Salisa Maza de Arwics bt
Tueries Walkdhea Cerandes, Awas
meblaten Cortrachdn y
LosAngeles Ry e Tty Purin
Fectirs
Irterasdingd rm A "
aldls Sabnas Grandes | Bbare Fitrufgasd
Boras
LS N Bau i
Ll L L
Deidhe pampas Valdwla
arpentin a Cabiubs
Busricn Ao Ly
| hstareiteade
O Busmou Alrer Wi
# Paraguayy Chowl-Chosl
Micrevicdea Carabusd
[hditese
Saliran
| Grandeu
Patas o AU Sainor Moete Arbiain Flarsiaden Lo
(2= Ty Flanchdn ARg g
[LENE o) CHispETE Bl Barco
T Todaisn
Lo brgeles Bokaing
ilaTien Samed CEALAD Wil AALUEH Carng:
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Lisi~a Sacfior Sur Sur
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Riquinahus Paulls
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| Lt

Fuente: Elaboracién propia.
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Plan de andlisis de datos

El plan de analisis aborda el cruce entre las multiples dimensiones del textil,

con sus cambios y continuidades sociohistoricas relativas al intercambio

durante los siglos xvmn y xix, y los ejes centrales que conducen el estudio. Para

tratar las fuentes se estructur6 un plan que aborda las dimensiones del textil

y el cruce entre los ejes tematicos.

TABLA 4. PLAN DE ANALISIS

Dimaniones Ejpen da Andliin [
Terrinorial Peripedthas e3paciabes sobie ¢ erilanio FOeTTaas O COMEnendser ' CONoe DTwsizar &l
mapische TRFTHIO Pl
Ligires v vis parh ol ibercambes de dominis | Som hugared de contol o demink Sacuthe ¢
o mapuche: Rastiladis, BOUEDes, pases
cordilerantd
Lugares v viss para ol inbercembig e dominic | Som hugeres pars ol contacto intendtnios:
no mapechs chudadey, pustion, fusrte, mitone, pusrion
Palitics Argulachones [obee ¢ INTIFCAmB0 Mapasch: | S0 fMas UFRES Qi Pedalan o
#wafol chigno intercamiio con ks mapische
Waloridnd dal intercenbe maputhe e relie b kd princgss v prlciiG que
desglirites las vilofidione Sue ipes &n al
intercambio mapuche
= ra S et & principion ¥ pricticer oocidentsle
g rigen ol Intencambic:
E4sranagian de pode v conbeod wobed # seatd S relare o s Formas de poder i conired
sabre ¢ inlescamisio del Destil maguche
Eennemia Condicion scondmicid Sl ntertambio S refare & s caracterivticn del uabena
seosdrmicn photal v ecal dal isbarcambio
Cirtutos del intercamiie del textll mapucts | 56 nefre & la trarsisiicisd del betll maguchs
#n 1u proceso de intercamiio
Acnanes del IMercamie del el magucte f T R e ]
# innercamisho del el magiaie
Mivnl de preduceion del Lt Saputhe 5 I canticdad dw produccién de lertie pars
- al intercamiio
Thorics Foonomis domditics del betil [5 L niciaed o prodeccion el teatil mapechs
apcciade sl lof o noks
Aprerdirag v TATAMENN 0 CoAODMients | S0 08 saberes DesTibes e L rajenes
restil AR LYRNGSITHIOE & OR1d i
Warianted Bienicid Torrra da tejer, lanag, inbes, artefacton
- wiliradon por las bastilerid
Rrualded Tipclogi de makut 1 e o i o o lan
el
| leomagrafia vestil DRt Pep ELeAtaTivnd e bk il
Colares del makud i da ks colores rebreante de o
raiaf]
L Tusrrs del makuh Carscraristions oel valor wmsakon del makuh
S wutoridades

Fuente: Elaboracién propia.

—Dimension territorial. Identificacion y analisis de perspectivas, identifi-

cacion de lugares y vias del intercambio textil mapuche.

—Dimension politica. Identificacion y analisis de las valoraciones y estra-

tegias que emanan de las negociaciones o regulaciones que afectan

el intercambio del textil mapuche.
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—Dimensién econdmica. Identificacion y analisis de las condiciones gene-
rales de la economia colonial, el nivel de produccion, los circuitos
econdmicos y actores que intervinieron.

—Dimension técnica. Identificacion y analisis de técnicas y condiciones
tecnologicas de la textilerfa producida en la economia doméstica y en
el contexto fronterizo.

—Dimension ritual. Identificacion y analisis de la iconografia y los colores
mas utilizados que potencian la fuerza o newen del makufi de longko y a

su vez preservan el dominio del textil mapuche.
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ANTECEDENTES DE TEXTILES ARQUEOLOGICOS DE MAS DE MIL ANOS

Respecto de la antigiiedad de los textiles mapuche del Ngulumapu y consi-
derando la dificultad de conservarlos, producto de las condiciones clima-
ticas himedas del centro sur de Chile, existen dos evidencias arqueologicas
que datan de antes de la conquista espafiola. La primera se encuentra en los
depositos del Museo Regional de la Araucania y proviene de la localidad
de Labranza, ubicada a 13 kilobmetros de Temuco, en la ribera del rio Cautin.
Este sitio arqueologico, que se denomina Villa JMC-1, es un cementerio
con cerca de 50 contextos funerarios cuyo hallazgo se desarrollé cuando
se construian las viviendas de la Villa Jos¢ Mufioz Concha. Se asocia a grupos
agroalfareros tempranos de mas de mil afios de antigiiedad, del Complejo
Pitren (Mera y Munita, 2021). La presencia de textileria y orfebreria con tal
datacion lo transforman en un lugar especial, relativo a ocupacion indigena
con mayor complejidad y variedad de artefactos. Junto a evidencias bioantro-
pologicas, vasijas antropomorfas, zoomorfas y fitomorfas, collares de conchas
de ostiones y aros de cobre se encontraron pequefos fragmentos de textil
de camélidos (Figura 3).

La otra evidencia textil, mas tardia, proviene de una zona cercana a la
ciudad de Angol, hallada en un sector denominado Alboyanco, y se encuentra
en el Museo El Vergel. Estas evidencias son mas grandes y proceden
de distintas prendas textiles. Corresponde a un ajuar funerario con fragmentos
de prendas femeninas; trozos de una faja textil, de un vestido o Kiipam, y tal
vez partes de un pontro o frazada mapuche (Alvarado, 2017).Todo fue encon-
trado en una urna funeraria asociada al complejo El Vergel.

Las evidencias textiles del sitio Alboyanco (Figura 4) son de fibras natu-
rales y algunas de ellas se adjudican a lana de llama con fechado (1300-1350
d. C.). Respecto de la faja textil, Brugnoli y Hoces (1995) indican: “El analisis
de los fragmentos ha permitido reconocer caracteristicas tecnologicas sofisti-
cadas. Se trata de un tejido con finos hilados y alta densidad de urdimbre, lo que
origina una estructura compacta y resistente” (Brugnoli y Hoces, 1995, p.376).
Este textil demuestra la complejidad técnica desarrollada tempranamente
en las poblaciones prehispanicas del sur de Chile, su trama multiple entretejida

se encuentra presente en textiles como makun, trariiwe y pontros, entre otras.
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Figura 3. Fragmento textil de camélido, posiblemente de alpaca, sitio Villa JMC-01, Labraza, region

de La Araucania. Fuente: Fotografia de Fernanda Espinoza, Informe CNCR. Manuscrito.

Tl gy 1
1y

Figura 4. Fragmento de faja textil, sitio Alboyanco. Fuente: Fotografia obtenida de Dra. Ximena Navarro

Harris, arqueologa.
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Por medio de estas evidencias arqueoldgicas y su conservacion en los
museos es posible trazar una linea de continuidad desde aquellos antiguos
textiles de camélidos a los textiles mapuche actuales. Las lanas torcidas,
husos y torteras son técnicas y tecnologias indigenas que han perdurado en el
tiempo. A continuacién, revisaremos la condicion de los textiles mapuche
a lallegada de los espafioles y especialmente la presencia del makufi/poncho
mapuche en los primeros tiempos de la Conquista.

Desde el inicio del proceso de invasiéon europea al Wallmapu se narran
detalles de la estrategia espafiola y sus intereses. En un principio, estos textos
provienen de soldados-cronistas que relatan sus percepciones y experien-
cias sobre la guerra de conquista y otros aspectos de la administracion colo-
nial. Este procedimiento narrativo dejé notables relatos sobre el mundo
indigena, que desde el siglo xvi sumo6 textos de sacerdotes, misioneros,
comerciantes y naturalistas, quienes aportaron con sus conocimientos
¢ imaginarios a la comprension de aquella época. Algunos escritos fueron
dirigidos a las autoridades espafiolas para relatar la guerra de conquista,
justificar los procedimientos, mostrar la abundancia de riqueza, y solicitar
y obtener apoyo econémico para continuar el avance, como sucede en las
cartas de Pedro de Valdivia cuando le habla de la Imperial al emperador
Carlos V:

Es toda un pueblo en una sementera en una mina de oro, y asi las casas
, .

no se ponen una sobre otra, no pueden caber en ella mas las que tienen;

prospera de ganado como lo del Perti, con una lana que le arrastra por el

suelo, abundosa de todos los mandamientos que siembran los indios para

su sustentacion (Valdivia, 1551, p.81)

En las cronicas, la indumentaria del otro ocupa un lugar importante a la
hora de identificar qué elementos del “salvaje” fueron reconocidos y descritos
por los conquistadores. Estos relatos demuestran el fuerte componente ideo-
logico y estético colonial subyacente a los juicios de valor sobre la presencia/
ausencia de vestimenta en los indigenas, y que contribuyeron a configurar
la dicotomia entre barbarie y civilizacion. Desnudez, ropajes de guerra,

coloridos, materias primas, técnicas, organizacion del trabajo textil, entre
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otros, son elementos descritos que permiten reconocer distinciones cultu-
rales desarrolladas en las cronicas e incluso identificar algunos elementos
de cambio y continuidad.

El makufi es una de las prendas textiles mas relevantes de la sociedad
mapuche. Es un textil identificado desde tiempos de los cronistas como
propio del vestir masculino mapuche. Su estructura basica es simple, pues
se trata de un rectangulo de lana con una abertura central para pasar la cabeza
y que cae sobre los hombros. Su complejidad técnica radica en un conjunto
de elementos que se pueden observar en su iconografia y color.

Aqui revisaremos textos de los siglos xvi y xvii para identificar las eviden-
cias del uso del makufi y las opiniones de los espafioles sobre la prenda.
Con lallegada de los conquistadores, la oveja curopea comenz6 a transformar
la produccion textil indigena.

Recorreremos de manera breve la extensa historia del makus, que llegara
a ser una pieza vital en los procesos de expansion territorial, econémica, poli-
tica e identitaria mapuche, dado que es un objeto que acompaiia el devenir
historico de esta sociedad hacia el Puelmapu, y es altamente relevante
en el sistema de intercambio y circulacién fronteriza, mestiza e interétnica

del Wallmapu.
EL MAKUN EN LOS RELATOS DE CRONISTAS DEL SIGLO XVI

La historia de Chile reconoce a tres soldados espanoles que escribieron
sus cronicas durante el siglo xvi: Geronimo de Bibar, con Relacion copiosa
y verdadera del Reyno de Chile en 1558; Alonso de Géngora Marmolejo,
con Historia de todas las cosas que han acaecido en el Reino de Chile y de los que
lo han gobernado (1536-1575) y Pedro Marino de Lobera, con su Crénica
del Reino de Chile (1598).

Geronimo de Bibar fue un soldado y cronista espafiol, natural de la ciudad
de Burgos, nacido en 1524 o 1525 (Orellana, 1988). Este cronista acom-
pafi6 a Pedro de Valdivia en su conquista por el territorio de Santiago de la
Nueva Extremadura y avanzo al sur entre 1548 y 1558. En su obra, describe
las caracteristicas geograficas del Reino de Chile, las costumbres de los indi-

genas, los enfrentamientos con los mapuche y las medidas administrativas
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tomadas por la Gobernacion del Reino de Chile para fundamentar la nece-
sidad de expandir la fe catolica a las nuevas tierras conquistadas.

Bibar (1966) compara la vestimenta indigena distinguiendo diferencias
territoriales en la indumentaria de hombres y mujeres. Identifica en los
hombres la vestimenta de uso cotidiano y la de guerra, a la vez que plantea
interesantes diferencias entre los indigenas del valle del Mapocho y de
Concepcion.

Sobre la vestimenta de los indigenas del valle del Mapocho, sefiala:

El traje de esta gente era antiguamente unas mantas de lona que les tomaba
desde la cintura a la rodilla; cifiéndose al cuerpo y el de ellas era una manta
pequefia revuelta por la cintura y le daba hasta la rodilla. (...) Este era el
traje antiguo andan los mas vestidos al modo del Pirt a causa de la ropa

de que alla viene de algodon (p. 135).

A mediados del siglo xv1, los indigenas del Mapocho vestian de dos maneras,
que se pueden asociar a sociedades y tradiciones textiles distintas. Bibar
considera una mas antigua (;lona?) y otra mas actual, de uso mas gene-
ralizado, caracterizada por el algodon del Pera. Interesante diferencia,
por cuanto estas materialidades permiten pensar en el intercambio
de textiles con el mundo andino, que incluye el intercambio de conoci-
mientos y tecnologias entre sociedades indigenas que elaboraban prendas
de vestir de camélidos y/o algodon. Ademas, vincula las transformaciones
en la vestimenta con la ocupacion inca del Valle Central, y relaciona geogra-
fias y climas con su organizacion agropastoril y otras actividades produc-
tivas diversas.

Me atrevo a asegurar que la palabra lona fue mal escrita y que en realidad
se trata de lana, de camélidos, por cierto. La descripcion de hombres y mujeres
coincide con las prendas de lana que posteriormente se atribuye a los mapuche.
Se plantea que las mujeres se vestian con un tejido desde la cintura a las rodi-
llas llamado manta. Como este tipo de prenda no corresponde a un makus,
se puede inferir que el concepto de manta fue utilizado por los espafioles
como sinénimo de cuadrado de lana.

Sobre la vestimenta indigena de Concepcion, Bibar indica:
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El traje de ellos es una manta de vara i media de largo y una de ancho.
Esto se pone por entre las piernas y los cabos se cifien a la cintura,
que lo trac a manera de zaragiiclles, y encima unas camisetas que les
dan hasta medio muslo y otras menos. Esta ropa se hace de lana. Traen
unas mantas a manera de capa, y otros no traen mas de aquella manta
revuelta al cuerpo porque cada uno anda vestido como alcanza y tiene

la posibilidad (1966, p. 153).

El cronista denomina zaragiielles a un textil que se usa en la parte inferior
del cuerpo. Esta prenda parece corresponder a la chiripa mapuche, pieza tejida
de lana que se usa como calzon ancho de hombre y que envuelve la entre-
pierna de manera holgada, sostenida por una faja de cintura. Una prenda
similar se ve en los gauchos argentinos.

Las camisetas de lana mencionadas, extendidas hasta medio muslo y otras
mas cortas, perfectamente calzan con la descripcion de los makus, pero
luego también alude a una manta o capa grande, que podria ser un makun
mas grande o definitivamente una capa. Entonces, segin Bibar, a mediados
del siglo xvi en el Reino de Chile los mapuche de la zona de Concepcion
vestian dos tipos de camisetas de lana, tal vez makusi, uno mas pequeio y otro
mas grande, y una tercera tipo capa. En este mismo territorio, el cronista

se refiere a la vestimenta del hombre mapuche en la guerra:

Cuando vienen a pelear vienen en sus escuadrones por buena orden
y concierto (...). Vienen de esta manera: que los delanteros traen unas
capas y éstas llaman tahanas (...). Esta armadura le llega a la rodilla (...)
es tan recia esta armadura que no le pasa una lanza, aunque tenga buena
fuerza el caballero. Estas capas van aforradas con cuero de corderos
pintados de colores prieto y colorado y azul, y de todos colores (...).
Traen todos en general unos pellejos de zorras atados por detras que les

llega la cola de la zorra hasta las corvas; y vienen embijado (Bibar, 1966,

p.156).

Sobre la vestimenta mapuche usada en la Guerra de Arauco se sabe muy poco.

Son prccisamcntc este tipo de textos los que aportan. Resulta interesante
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la observacion de Bibar (1966) respecto de la utilizacién de capas de cuero
denominadas tafiana, pues este vocablo no se encuentra en el vocabulario
mapuche. Sus colores, casi negro (prieto), rojo y azul seran también los mas
utilizados en los makun especiales, de tipo ritual o makuf de longkos hasta
la actualidad. El otro artefacto mencionado por Bibar es un tocado de guerra
elaborado de piel de zorro, pero lamentablemente no se menciona su nombre.

Los siguientes cronistas no se extienden sobre la vestimenta indigena,
sin embargo, se refieren a la importancia de lanas y tintes, razon por la cual
se los incluye en esta revision.

Alonso de Gongora y Marmolejo es un soldado espafiol nacido en Anda-
lucia en 1523 (Mira, 2011). Lleg6 a Chile probablemente en 1550, sirviendo
a varios gobernadores: Pedro de Valdivia, Garcia Hurtado de Mendoza, a los
hermanos Villagra, y Rodrigo de Quiroga y Saravia. Inicio su cronica hacia
1566 y la termino en 1575. Sobre la vestimenta de los indigenas, indica:
“Andan vestidos con las camisetas sin mangas y algunos traen zaragiiclles”.
Y agrega: “Criense buenos caballos, mucho ganado de toda suerte, lanas
muchas y mui buenos colores para tinta” (Gongora y Marmolejo, 1862, p.2).

Estas tempranas descripciones indican un buen manejo de las lanas
y tintes por parte de los indigenas. Del tenor de la cita se desprende que estas
técnicas textiles eran vistas de manera muy positiva por los conquistadores,
eran de alto interés y fueron aprovechadas en los obrajes y chorrillos.

Gongora y Marmolejo (1862) menciona nuevamente el zaragiielle,
que cubre la parte inferior del hombre. Realiza la misma comparacion
que hace Bibar con la vestimenta tradicional del campesino espafiol y se trata
de la posterior chiripa mapuche. Ademas, se identifica una camiseta sin manga
como vestimenta masculina de la parte superior del cuerpo. Ambos aluden
a la importancia y manejo de los tintes por parte de los mapuche.

El cronista Pedro Marino de Lobera, soldado espafiol de Galicia, llego
a Ameérica en 1545 y al reino de Chile en 1551 (Estévez, 1992). Estuvo
a las 6rdenes de Pedro de Valdivia, Francisco de Villagra y Garcia Hurtado
de Mendoza. En su cronica indica: “Estando los espafioles descuidados vieron
venir por la otra parte del rio al refr del alba, un gran nimero de barbaros
embijados con diversos colores, y fortalecidos con lucidas armas” (Marifio

de Lobera, 1865, p.130).
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Este cronista presenta la ciudad de Osorno como destacado lugar

de produccion de textiles:

Ella [Osorno] qued6 mui buena puesta desde su primera fundacion
de suerte, que hasta hoi se conserva: por las muchas comodidades que tiene
asi del buen temple y sanidad de aires, como de las granjerias que hay
en ganados y pafos que se labran de sus lanas, asi de los que se gastan
en vestidos, como de los de tapicerias; las cuales labran los indios con tan
perfectas figuras y vivos colores, que parecen hechos en Flandes (Marifio

de Lobera, 1865, p. 232).

El relato de Marifio de Lobera alude al buen manejo de técnicas textiles
de los indigenas de la zona de Osorno, y menciona las tapicerias finas,
que compara con las de Flandes. Sea o no exageracion, nos habla de la exce-
lente produccion del textil del territorio huilliche. De este primer siglo
de conquista espafiola se concluye que, entre los tres cronistas mencio-
nados, es Ger6onimo de Bibar quien describe con mayor detalle el vestir
mapuche y especificamente los makusi. Alonso de Gongora y Marmolejo
y Pedro Marifio de Lobera no profundizan en este aspecto, sin cmbargo,
ambos se refieren a la importancia de la elaboracion textil, de las lanas y de
los tintes utilizados por los indigenas.

Las descripciones de los cronistas sobre la indumentaria mapuche
permiten dar una mirada con profundidad historica y relacionar antiguas
prendas de la vestimenta indigena con las actuales, observando procesos
de cambios y permanencias. Los espafioles detectaron que la vestimenta
de las agrupaciones indigenas del Valle Central del Reino de Chile se habian
transformado y que los hombres usaban dos tipos de camisetas de lana
que se asemejan a dos makun, uno pequeno, otro mas grande y que tambien
algunos usaban una especie de capa. Las otras prendas masculinas son la
chiripa, que los cronistas identifican en lenguaje espafiol como zaragiielles.
Las prendas de guerra mencionadas, como la tafiana y el tocado de piel
de zorro, desaparecen de la literatura en tiempos posteriores. Es pertinente
recordar que los espafioles del siglo xvi no conocian los vocablos mapuche

para designar a cada una de las prendas de la indumentaria y que los vocablos

_84-



Antecedentes arqueoldgicos, historicos y culturales del textil mapuche: del maku al poncho

originales en mapuzungun no aparecen en estos textos. La tnica palabra
de aparente procedencia indigena es tafiana.

Respecto de las primeras imagenes relativas al vestir mapuche
en el Ngulumapu, se identifican acuarelas elaboradas por el sacerdote
Diego de Ocana (1570-1608) en su viaje por el Reino de Chile, cuando
dibujo y pintd, entre otros temas, indumentaria masculina y femenina junto
a algunos artefactos de guerra y de textilerfa, respectivamente’.

Se exponen imagenes provenientes de tres areas geograficas para apre-
ciar las diferencias territoriales bajo el prisma de fray Ocafa. En la zona alti-
planica ilustr6 la vestimenta de los collas (Figura 5). En este caso vemos
al hombre vestido con unku y la mujer con una vestimenta que contiene orna-
mentos y una faja textil parecidos a los utilizados por mujeres mapuche'.
Estas imagenes indican de manera textual que se trata de un indio colla y de

una india colla'.

’Viviana Gallardo (2016) plantea que fray Diego de Ocafia sali6 en 1599 del convento de Guada-
lupe, en Extremadura, hacia América, iniciando un recorrido por estas tierras que se prolongé hasta 1605.
Su traslado a América obedeci6 a una mision de evangelizacion: construir en este continente el culto a la
Virgen de Guadalupe. Sobre las imagenes, esta autora indica que las piezas iconograficas relativas a Chile
son once, mas un mapa dividido en cuatro hojas. Son representaciones de indigenas e hispanos y algunos
animales caracteristicos de la tierra (Gallardo, 2016).

' Unku: vestimenta com(n usada por hombres, mujeres y nifios en los Andes prehispanicos.
Consiste en un pafio tejido a telar, de forma rectangular, doblado a la altura de los hombros y cosido en los
extremos laterales dejando una abertura para pasar los brazos. Utilizada desde el periodo Formativo,
durante la influencia inca y hasta la actualidad por algunas comunidades indigenas. Durante la influencia
tiwanaku eran generalmente de cuerpo color rojo o café claro, con anchos sectores de listados delgados
en los extremos laterales. Ver www.tesauroregional.cl

' La mujer colla lleva dos prendedores o tupu grandes y una faja trariiwe que se parece a las que actual-

mente tejen y usan las mujeres mapuche lafquenche de la zona de Cafiete y Tiraa.
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Figura 5. Indio colla ¢ india colla. Fuente: Ocana (1995).

En su recorrido hacia el sur, Ocana dibuja un estereotipo de hombre mapuche
guerrero que se denomina Lautaro, con vestimenta espaﬁolizada.

En la Figura 6, a la izquierda se ve a Lautaro vestido de guerrero,
con coraza de cuero, que tal vez corresponde a la taniana. A la derecha,
Guacolda hilando, con vestido mapuche o kiipan y trariiwe, faja distinta a la
de la mujer colla.

En la Figura 6, a la izquierda, se indica: “Lautaro, este indio mat6 a la
gente que fue con Villagra el gobernador de Valdivia. Este es el traje de los
indios de guerra de Chile, esta coraza es de cuero de vaca crudo”. En vertical:
“Esta arma se llama macana. La imagen femenina derecha: La bella Guacolda,
traje de las chilenas desde Coquimbo hasta el valle de Arauco”. Ximena Jerez
indica que Ocana “diferencia claramente la ropa por sectores geograficos,
asi como el traje de Guacolda es solo hasta el valle de Arauco, el de ‘los
llanos’, depresion intermedia, incluye sombrero para el varon y vestido largo

sin trariwe, junto con pelo suelto” (2017).
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Figura 6. Lautaro y Guacolda. Fuente: Ocafa (1995).

En los dibujos de los indigenas de los llanos (Figura 7), Ocafia ilustra a un
hombre con sombrero que parece vestir un makufi grande. Por su forma,
podria tratarse de la capa mencionada o chosi'”. Los vestidos de ambos indi-
genas se ven bastante espanolizados.

La figura izquierda del hombre (Figura 7), sefala: “Traje de todos
los indios de los llanos desde Payta hasta Chile”.Y en la ilustracion de la mujer
se lee: “Traje de las indias de los Llanos”.

Gallardo (2016) plantea que en lasimagenes de mujeres indigenas de Ocana
la representacion visual y textual se refieren a lo mismo, sus trajes son mas
detallados que los de los hombres y estan asociadas al hilado. En suma, estas

imégenes hacen notar la importancia de la vestimenta a la hora de describir a los

'? Aunque esta fuera de este estudio, es interesante mencionar que la figura de la mujer de los
llanos, a diferencia de las dos anteriores, no esta hilando y presenta largos y extrafios rasgos, manos alar-
gadas de solo cuatro dedos, atributos conectados con el imaginario de la bruja (Gallardo, 2016; Lopez
de Mariscal, 2016).
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y las indigenas y el esfuerzo del sacerdote por dejar su conocimiento e imagi-
nario plasmado en estos dibujos. Denotan también la relevancia del hilado
en manos femeninas como algo inseparable de ellas; dibujado asi, el huso parece
una extension del cuerpo femenino. No se manifiesta respecto del makun como
los otros cronistas, aunque puede ser el textil verdoso, grande, largo y amplio

que cubre al hombre de los llanos y visten, segiin Ocafia, desde Pert al sur.
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Figura 7. Indigenas de los llanos. Fuente: Ocafa (1995).

EL MAKUN EN RELATOS DE JESUITAS Y NAVEGANTES DEL SIGLO XVII

Desde 1598 se establece un limite geografico relativamente estable entre
espaioles y mapuche. El gran levantamiento indigena de Curalaba divide
el territorio al norte y sur del rio Biobio. En esta nueva situacién bélica y fron-
teriza, las descripciones del mundo indigena son narradas principalmente
por sacerdotes jesuitas que logran entablar contacto con las agrupaciones
mapuche. Se identifican referencias sobre el makuii en Alonso de Ovalle y en

Diego de Rosales.
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Hacia 1646, Alonso de Ovalle publico en Roma Histdrica relacion del Reino

de Chile, donde senala sobre el vestir del hombre mapuche:

El cuerpo lo visten con la que llamamos camiseta y ellos Macuii,
y no es otra cosa, que, hasta una vara y media de tela de lana, hecha
una abertura en medio, a la larga, tan grande, cuanto basta para entrar
por ella la cabeza, y cenida luego por la cintura con una cinta, o cordel,
fin que tenga otra hechura, ni artificio, como tampoco la tiene la manta,
que corresponde a la capa, y llaman Choni, de que usan cuando van fuera

de casa (1646, p. 91).

Esta es la primera referencia escrita al makusi. En este caso, el sacerdote
expresa que las camisetas denominadas asi por los espafoles y los makun
son lo mismo, explica que se trata de una prenda de lana de gran tamano
con una abertura que permite pasar la cabeza, y la distingue de la prenda
utilizada fuera de la casa, cuyo nombre es choni'’. Al mencionar el cordel
en la cintura, se acerca a la vestimenta del hombre colla dibujado por Ocana.
Relatos de cronistas anteriores también hablan de una capa grande, que podria
tratarse de la misma prenda.

Alonso de Ovalle identifico que en ciertas ocasiones los indigenas vestian
diferente. En situaciones festivas, los mapuche usaban prendas textiles
de mayor colorido, calidad y costo: “En sus fiestas, bailes y regocijos, aunque
no anaden mas vestido, se mexoran en qualidad del, porque guardan para
estas ocasiones los vestidos de mejores colores, y variadas listas, y demas finas
lanas y mas costosos tejidos” (1646, p. 91). El sacerdote observo que existian
textiles de uso cotidiano y otros de uso ceremonial o festivo.

En Diego de Rosales, sacerdote jesuita cuya obra principal es Historia
General del Reino de Chile, escrita en 1674, también se encuentran descrip-

ciones sobre el atuendo de hombre mapuche:

"% En ilustraciones posteriores asociadas al viaje del cientifico francés Amédée-Frangois Frézier

(1712 -1713), la palabra choni se relaciona a la vestimenta mapuche femenina.
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Andan vestidos de lana tefiida de vistosos colores, -con un traje moderado
. , . )

y sencillo, contentandose con solo cubrir el cuerpo, sin los usos y nuevas

invenciones de los espafioles, en que tienen buen gusto (...). La ropilla

es una camiseta cuadrada abierta por medio, cuanto cabe la cabeza, que,

entrandola por ella, cae sobre los hombros; los calzones abiertos de la

misma tela, sin mas camisa que duplicar la camiseta (Rosales, 1877, p. 158).

Nuevamente se mencionan dos tipos de camisetas cuadradas de lana,
que podrian corresponder a un makufi y un sobremakusi, como en la clasi-
ficacion del textil mapuche que realiza Pedro Mege (1989). En otra cita
de Rosales, nuevamente describe los makufi como camisetas que cubren todo
el cuerpo y a otros textiles como capas mas grandes: “Sus vestidos son como
salen de el telar, cuadrados, y abiertas por medio, las camisetas las meten
por la cabeza y les cubren todo el cuerpo, y las mantas al hombro les sirven
de capas, con que no han menester sastres” (1877, p.169).

La siguiente cita de Rosales es tal vez la primera aparicion de la palabra

poncho en los escritos coloniales del Reino de Chile:

El mayor regalo de la cama es un pellejo de carnero por colchén, sin sabanas
ni sobrecamas, sino las mismas camisetas que traen encima esas les sirven
para cubijarse, y cuando mucho, otra mas gruesa que llaman Poncho, y un

palo o una piedra por almohada (1877, p.160).

Por el contexto relativo al abrigo de cama, el poncho mencionado por Rosales
podria muy bien tratarse de una frazada denominada pontro. Entonces, para
la época se identifican dos tipos de makui: camisetas de lana, y un poncho
o pontro como una tercera prenda de lana mas gruesa que las anteriores, pero
asociada al abrigo de cama.

En relacion con la valoracion simbolica y ritual de los textiles, el relato
de Rosales identifica que se incorporaban a las sepulturas como parte del ajuar

funerario y plantea que los mapuche:

Persuadidos a que las almas son corporeas y a que en otra vida comen

y necesitan de abrigo, les ponen a los difuntos en las sepulturas los mejores

-90-



Antecedentes arqueoldgicos, historicos y culturales del textil mapuche: del maku al poncho

vestidos que tenian en vida, las joyas y las armas, para que peleen; fuego
para que con ¢l alla se alumbren y hagan sus candeladas, y comida para

que coman (1877, p.164).

Si bien es cierto que la cita no menciona el makufi, se deduce que se
trata de prendas especiales, que incorporan disefios y diversos colores,
por lo que es pertinente pensar que entre las mejores prendas funerarias
hay makun.

Rosales menciona vestimentas de gala en un importante encuentro entre
varios caciques y el gobernador marqués de Baides en 1641, previo parla-
mento o pacto de Quilin: “Fue [Loncopichon] con esto muy contento a dar
la embajada a los caciques, que recibieron la respuesta con grandes demostra-
ciones de alegria y vistiéndose de gala fueron a ver al gobernador” (Rosales,
1877, p.158).

Este sacerdote también distingue que los caciques usaban una vesti-
menta cotidiana y otra para ocasiones especiales. En este caso se trata de un
encuentro entre autoridades mapuche y espafiolas. Considerando los ante-
cedentes recogidos por los cronistas, se verifica que usaban makufi especiales
como atuendo ritual o festivo y el makuni mas simple en el dia a dia.

Respecto de las imagenes de la indumentaria del indigena del siglo xvn
en el Ngulumapu, es posible identificar las ilustraciones del soldado espafiol
Francisco Nufiez de Pineda y Bascufan, nacido en el reino de Chile, quien
escribe su novela historica a proposito de su cautiverio entre los mapuche,
acontecimiento que ocurri6 en 1629 y que relata e ilustra en un libro editado
en 1673.

La lamina de la Figura 8 ilustra el apresamiento de un espafiol que final-
mente fue asesinado por mapuche a cambio de la vida de Nufez de Pineda,
pues este soldado era un protegido de Maulican. Se observa que los grupos
de hombres que rodean al cautivo son mapuche vestidos con makufi cortos
que les llegan a la cintura, cuyo disefio se caracteriza por presentar listas

o franjas verticales.
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Figura 8. Ilustracion del libro Cautiverio feliz. Fuente: www.memoriachilena.cl
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Otra imagen de mediados del siglo xvil que nos acerca al makun o poncho
mapuche fue ilustrada a propésito del viaje del almirante holandés Hendrick

Brouwer, quien recorrio el Reino de Chile entre 1642 y 1643' (Figura 9).

Figura 9. Holandeses en expedicion con nativos de Valdivia, 1643. Grabado anonimo. Fuente: www.

memoriachilena.cl

Esta impresionante imagen corresponde a un grabado anonimo del siglo xvr,
referida a la expedicién holandesa Brouwer-Herckmans donde se muestra
un hombre con makuii o poncho mapuche. Peter Mason (2009), indica
que “Un libro publicado en Amsterdam en el afio 1646, el Diario y relato
historico del viaje hecho desde el este del estrecho Le Maire a las costas
de Chile, contiene tres ilustraciones: un mapa del golfo de Ancud, Chilog;

un mapa del rio Valdivia desde la costa hasta la ciudad del mismo nombre;

'* Hendrick Brouwer muri6 en Ancud en 1643 y fue sepultado en Valdivia. Se especula que el autor
del diario fue el secretario de la tripulacion, Johan van Loon, mientras que las ilustraciones se atribuyen
a Caspar Schmalkalden (Jerez, 2017).
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y el grabado reproducido aqui con el titulo ‘Una oveja-camello, un chileno y su
mujer” (Mason, 2009). A la izquierda se observa a una mujer indigena semi-
desnuda, mientras que el hombre viste un makusi amplio y largo que le llega
mas abajo de la rodilla, al parecer de color blanco y con lineas horizontales
mas oscuras. Llama la atencion su actitud altiva y expectante ante lo que
acontece. La figura central es el animal, se trata de un camélido ameri-
cano de gran tamafio y abundante lana, parece ser el tema de conversacion,
obviemos aqui sus extrafias pezufas, interesa el momento de negociacion
e intercambio.

Asociada a otros relatos de acompafiantes del almirante Brouwer, se iden-
tifica una imagen que muestra la vestimenta de indigenas de la zona huilliche
del siglo xvn. La Figura 10 se atribuye a una ilustracion de Georg Marcgravius,
naturalista aleman que recorri6 la costa de Brasil (1610-1644) quien se basa
principalmente en datos proporcionados por marinos que formaron parte
de la expedicion de la Compafifa Holandesa Indo-occidental al mando
de Brouwer.

Entonces, en las cronicas coloniales se identifican tempranas referen-
cias sobre la vestimenta mapuche y se detectan ilustraciones de makun desde
inicios del siglo xvii. Se mencionan tres prendas parecidas: una camiseta
o makufi pequefio; una camiseta o makufi mas grande, largo y holgado, y una
tercera prenda que podia servir de capa. A esta Gltima en algunos textos
la llaman chonii, aunque esta palabra también se asocia a prendas femeninas.
Es relevante que los espafioles identificaron que habia makusi de uso coti-
diano (cortos) y otros de uso ritual o ceremonial, marcados por especiales
disefios y mas coloridos. Los colores rojo, negro y azul estan entre los favo-
ritos, y marcan un rasgo de continuidad hasta los makuf actuales.

La palabra makusi aparece por primera vez en 1646 en la crénica del sacer-
dote jesuita Alonso de Ovalle. Por otro lado, Juan Carlos Garavaglia (2002)
sitta el inicio del uso del vocablo poncho en la cronica de Diego de Rosales
de 1674; sin embargo, como se menciono, podria tratarse de una frazada.
Junto a las descripciones de la indumentaria indigena se identifica el alto
interés y admiracion por las técnicas, uso de colores y alta produccion
de la textileria mapuche en algunos lugares destacados, como la ciudad

de Osorno.
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Figura 10. Ilustracion de Georg Marcgravius (1610-1644) a partir de los relatos de los acompanantes

del holandés Brouwer. Fuente: www.memoriachilena.gob.cl

Ya en el siglo XVl se comienzan a incorporar diferencias mas especificas
en los makuni y la palabra poncho se usa como sinonimo. A continuacion
se analizan diversas referencias en torno a la indumentaria mapuche

del siglo XVIII.
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EL MAKUN/PONCHO DEL SIGLO XVIII

En este periodo la palabra poncho aparece con mas frecuencia y como sino-
nimo de makus. Si bien estas referencias indican que el makusi es una prenda
de uso comun caracterizada por su sencillez y utilidad, algunos mapuche
también usan makusi con caracteristicas especiales o distinciones por medio
de iconografia, colores o disefios variados que potencian la idea de diferen-
ciacion economica, politica y social entre sus portadores.

Aqui se analizan las descripciones sobre el atuendo indigena realizadas
por el sacerdote jesuita Juan Ignacio Molina y el soldado Vicente de Carvallo
y Goyeneche, hombres interesados en describir en detalle las costumbres
de los mapuche del siglo xvi.

Juan Ignacio Molina publico en italiano el Compendio de la Historia Civil
del Reino de Chile (1787), que fue traducido por Nicolas de la Cruz en 1795.
En dicho texto, el sacerdote jesuita destaca el colorido, disefios y precios

de los ponchos:

Los araucanos inclinados demasiado a la guerra, que crefan el manantial
de la verdadera gloria, quisieron vestirse de habito corto, como el mas
a proposito para manejarse en los conflictos militares. Este habito, texido
todo de lana, como era el de los griegos y romanos, consiste en una camisa,
un jubon, en un par de bragas estrechas y cortas y en una capa en forma
de escapulario, que tiene en el medio una abertura para introducir
la cabeza; larga y ancha de modo que cubre las manos y llega a las rodillas.
Dicha capa se llama poncho, y es mucho mas comodo que los tabardos
italicinos, porque dexa los brazos libres y se puede doblar sobre la espalda
quando se quiera, defiende mejor de lluvia y del viento y es mas apto para

andar a caballo (1795, p.56).

Evidentemente, el sacerdote utiliza palabras que conoce para designar
prendas de vestir que ignora e incluso no usan los mapuche, como la camisa,
el jubon y las bragas. Nos quedamos con su descripcion de la capa como
escapulario, que ademas cubre gran parte del cuerpo. La cita destaca la senci-

llez, comodidad y utilidad de la capa o poncho mapuche. El sacerdote nota
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lo practico de la prenda, especialmente cuando se debe cabalgar y protegerse
ante una lluvia o viento.

Este autor también reconoce el azul como color principal del makus, tona-
lidad que encontré en otras prendas mapuche y que relaciona con esta nacion.
Observa que existen técnicas textiles mas complejas, como aquellas que incor-

. , . . . ,
poran flores y animales. Ademas, reconoce una diferenciacion social y econo-

mica ligada al precio de la prenda estudiada, como sefiala en la siguiente cita:

La camisa, el jubon y las bragas, son siempre de color turqui, que es el color
favorito de la nacion, como lo es entre los tartaros el rojo. Las personas
de inferior condicion llevan también el poncho turqui pero las gentes ricas
o acomodadas, lo llevan blanco, roxo, o azul, con listas del ancho de un
xeme, texidas con arte, de figuras, de flores o de animales en el cual sobre-
salen todos los colores. El ribete esta adornado con bello fleco. Algunos
de estos ponchos son labrados con tanta finura y gracia, que se venden

en ciento y cincuenta pesos (Molina, 1795, p.56).

El color turqui es el azul oscuro, que se obtiene del indigo o afil, producto
tintoreo que no se encuentra en Chile. Como se trata de un tinte muy utili-
zado por las textileras, el afiil se transforma en un bien preciado y forma
parte de las mercancias de intercambio de gran circulacion en el territorio
mapuche hasta que surge la anilina, tinte artificial que aparece en Chile
a principios del siglo xx.

Por su parte, el soldado valdiviano Vicente Carvallo y Goyeneche,
que participo en la guerra de frontera del siglo xvir al mando de Ambrosio
O’Higgins, identifico el poncho en el vestir indigena. En la década de 1780

escribio su Descripcidn Histdrico-Geogrdfica del Reino de Chile, donde relata:

El vestido de estas jentes es mui sencillo: esta reducido a pocas piezas,
que son juboncillo, calzon corto, a manera de los calzoncillos de lienzo
que se usan en Espana i en el lugar de capa un poncho que es una manta
cuadrilonga abierta en el medio de modo que quepa la cabeza i quede
colgada de los hombros por detras i por delante, todas de lana i de color

azul oscuro. (Carvallo y Goyeneche, 1876, p.136).
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Ambos autores se refieren a la sencillez y comodidad de la manta
mapuche, y ademas identifican al azul oscuro como un color principal
de la vestimenta de esta nacion. Sin embargo, Molina nota las diferencias
sociales expresadas en los textiles por los coloridos y disefios de los ponchos
o mantas de los mas poderosos. En suma, en el siglo xvin las condiciones
textiles de la sociedad mapuche se manifiestan en un poncho colorido y con
iconografia variada, lo que nos permite pensar en una estructura social
que ha cambiado, en una estructura con vinculos comerciales y negocia-
ciones politicas en activo contacto interétnico, donde el textil mapuche
cumple un importante rol, que pretendemos conocer y comprender mejor
alo largo de esta investigacion.

En los textos analizados se abordan tres siglos de descripciones colo-
niales sobre la vestimenta mapuche y se identifica la presencia del makun
tempranamente. Cronistas, misioneros y soldados observaron el makufi entre
las principales prendas masculinas. Este textil llamo su atencién y les provoco
establecer distinciones relativas a sus portadores.

En los primeros tiempos de la Conquista se identifica que la indu-
mentaria indigena masculina respondia al menos a tres contextos de uso:
vida cotidiana, guerra y ritualidad. También se detecta que en un principio
los espanoles utilizaron el concepto de manta para todo textil indigena de lana
y cuadrado, lo que puede inducir a errores de interpretacion.

La parte superior de la vestimenta cotidiana del hombre mapuche
de los siglos xvi y xvii se componia al menos de tres prendas: un makui
corto y un makui largo, ambos llamados camiseta, que en el caso de los indi-
genas del Mapocho se confeccionaba principalmente de algodén, al estilo
peruano, mientras que en la zona de Concepcion eran de lana. Finalmente,
se distingue un makufi de lana mas grande, largo y holgado, y una tercera
prenda que algunos espafioles llamaron capa.

También se menciona una antigua prenda de guerra llamada tafiana,

que correspondia a una coraza o armadura de cuero. La prenda mas grande,
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tipo capa, fue identificada como choni. Ninguna de estas palabras, tafiana
y choi, figura en los diccionarios de mapuzungun'®.

La incorporacion de la palabra poncho se identifica en textos del siglo xv,
pero es en el siglo xviir, al menos en el Ngulumapu, territorio y vertiente occi-
dental del Wallmapu, cuando se usa como sinonimo de makun, pieza textil
cuadrada de lana con una abertura en el centro. El investigador Juan Carlos
Garavaglia (2002) se refiere al poncho como un producto textil multiétnico
y su presencia inicial en la cronica de Diego de Rosales. Mi interpretacion
de aquella cita es que, por el contexto descrito por Rosales, el textil mencio-
nado es un ponthro o frazada. En todo caso, es en el siglo xvi cuando la palabra
poncho se expande hacia el Puelmapu y otras zonas aledanas, donde se utiliza
y se produce como una manta tejida para hombres. Entonces, Garavaglia
(2002) indica que este vocablo es de origen mapuche, pero que la forma
correcta de denominar a esta prenda es makuf. Esta cuestion sociolingiiis-
tica no es menor, pues se trata de una misma prenda con denominaciones
diferentes en contextos de uso, circulacion e intercambio distintos. De este
modo, es posible pensar en otras palabras que responden a esta distincion
como término propio o como préstamo lingiiistico de culturas del norte
del continente y que viajan al sur junto a los conquistadores y cronistas,
como cacique y longko. Por esta razon, mas adelante se profundiza en las
condiciones sociohistoricas que tensionan la similitud y la diferencia entre
makun y poncho.

Los indigenas tenian un buen manejo técnico de lanas tefidas y tejidas,
condicién importante para la economia de conquista y factor de admiracion
entre los espanoles. La ciudad de Osorno fue un lugar de produccion textil
indigena destacado en el siglo xv1, al punto de que se la comparaba con Flandes,

lo que fue asi hasta la gran rebelion mapuche de fines de ese siglo.

"> En la zona de la desembocadura del lago Budi, en Puerto Saavedra, existe un cerro llamado Chofii
y en ilustraciones de holandeses esta denominacion se relaciona con el vestir mapuche femenino. Para
cubrir la parte inferior del cuerpo masculino se usaba una prenda que los espafioles identificaron como
zaragiiclles, cuya descripcion se asemeja a la chiripa, que es un amplio textil que cubre la entrepierna

y usaban los gauchos argentinos.
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Otroaspecto que sobresale es el uso de vistosos colores asociadosa prendas
posiblemente makufi en situaciones festivas o ceremoniales, y también en la
coraza de guerra. Los espafoles del primer tiempo de conquista lograron
identificar que los mapuche se vestian distinto para ocasiones especiales y que
en la guerra usaban rojo y azul como colores preferentes, los que perma-
necen en los makun de Iongko hasta la actualidad.

Usado por los hombres mapuche desde tiempos prehispanicos, su elabo-
racion y uso se extendio a otros territorios y sociedades del Cono Sur de
América, con el nombre de poncho.

Algunas preguntas que guian este trabajo son: ;como se ha incluido/
excluido el intercambio del textil mapuche en la historia sobre la sociedad
mapuche? ;Como se ha interpretado el territorio de intercambio? ;Qué
lugares y/o rutas de intercambio se han identificado? ;como se han rela-
cionado las transformaciones econdémicas, territoriales y sociopoliticas
mapuche con la produccion textil? ;Como se ha concebido el rol de las
mujeres que tejen en las transformaciones de la sociedad mapuche?

El Wallmapu, como amplio territorio mapuche extendido entre dos mares,
al igual que el makun y las mujeres, ha sido poco reconocido tanto en la historia
como en la cartografia. La historia mapuche del siglo xvin en adelante ha sido
investigada principalmente desde dos perspectivas de analisis: los estudios fron-
terizos y los estudios interétnicos. Foerster y Vergara clasifican a los investi-
gadores contemporaneos y aclaran que realizar estas distinciones es relevante
puesto que “nuestras categorias intelectuales condicionan nuestra manera
de ver e interpretar la realidad social e historica” (1993, p.9).

En cuanto al desarrollo del enfoque interétnico, Foerster y Vergara
(1993) plantean que constituye una apertura a estudios de corte latinoame-
ricanista, con énfasis en el reconocimiento y encuentro con el “otro” indi-
gena. Desde esta perspectiva, el mundo indigena latinoamericano se carac-
teriza por compartir historias comunes, como los procesos de dominacién
y evangelizacion.

La produccion historiografica fronteriza esta marcada por la figura de Sergio
Villalobos, depositario de un tipo de historia liberal positivista de corte civili-
zatorio propio del siglo xix. Este autor configura la idea de frontera mas alla

de lo militar (Foerster yVergara, 1993) e inicia su estudio no como un espacio
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de guerra permanente, sino de comercio y vinculaciones hispano-mapuche.
Sergio Villalobos trabaja la historia de Chile dandole voz a la cultura domi-
nante. Se reconoce en su punto de vista un giro en la interpretacion historica
sobre la Guerra de Arauco y el concepto de frontera. Posterior a Villalobos,
los llamados investigadores fronterizos e historiadores mapuche son mas
simétricos y heterogeéneos en sus perspectivas sobre las relaciones entre espa-

fioles y mapuche'®.
ENFOQUES Y DEBATES SOBRE ECONOMIA Y COMERCIO DEL TEXTIL MAPUCHE

En el libro Relaciones fronterizas en la Araucania, el historiador fundador de la
perspectiva fronteriza Sergio Villalobos se refiere a la interaccion economica
entre espafioles y mapuche, y sefiala que se desarroll6 en tres etapas: espon-
tanea, de conchabo y de comercio. Estas formas de intercambio se suceden
segtin el volumen del intercambio, considerado aqui como el trafico ilicito
de bienes de interés mutuo entre dominadores y dominados. En su analisis,
el historiador observa que en las relaciones fronterizas se desarrolla un proceso

de convivencia pacifica basado en la integracion comercial de los mapuche:

En el quehacer de la frontera el comercio se habia convertido en algo real-
mente importante, habia intereses masivos ligados a ¢l y cualquier intento
de restringirlo habria resultado fallido. Tan cierto es este hecho, que a
los parlamentos asistia una infinidad de mercanchifles y a vista y paciencia
del gobernador y demas autoridades se efectuaban gruesas transacciones

en que el vino figuraba en primer lugar (Villalobos et al., 1982, p.36).

A partir de una conceptualizacion evolucionista sobre el desarrollo histori-
co-comercial, Villalobos et al. (1982) sitiian a los mapuche como una sociedad
en continua dependencia y subsistencia, de modo tal que no integran

ni comprenden el proceso de creciente produccion y comercializacion del textil
p P p y

'° Las investigaciones mas recientes sobre la historiografia mapuche, como las realizadas por Campos,
Fatindez y Maturana (2015); Canales, Guaman y Rubio (2016) y Canales (2015), s refieren al nacimiento

de un nuevo enfoque historiografico liderado por historiadores mapuche.
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mapuche. El autor resalta principalmente el trafico de armas y bebidas alcohé-
licas hacia La Araucania. Sin embargo, de manera fugaz indica que el makun
era relevante, aunque no introduce mayor analisis: “El comercio de ponchos
lleg6 a ser tan importante que estos se distribuian en todo Chile y aun se remi-
tian al Perd” (Villalobos et al., 1982, p.35). La cita plantea que el impacto
econbmico del makus fue superior, pero se fija solo en la etapa de distribucion.
Si tal afirmacion es efectiva, debi6 ser producido e intercambiado en grandes
cantidades y, por lo tanto, muy pertinente de integrar a la historia economica
fronteriza. Sin embargo, Villalobos no se detiene en ese andlisis.

Con un enfoque interétnico, Jose Bengoa, en su obra Historia del pueblo
mapuche (1987), considera que el bien central de la economia mapuche
es el ganado, pues la palabra cullin, que significa dinero, designaba tambien
al ganado. El autor destaca el rol esencial de este bien dentro de los profundos
cambios que vivio la sociedad mapuche en dicha época: “El sistema econo-
mico basado en la recoleccion de frutos, en la caza y la pesca, y en pequehas
plantaciones de hortalizas, fue reemplazado por una economia fundamentada
en el ganado vacuno, ovejuno y caballar” (Bengoa, 1987, p. 44). Se puede
inferir que la produccion de lanas y textiles crecio, aunque el autor no se
remite al tema. Sin embargo, encontramos una cita a pie de pagina donde
indica que el misionero franciscano fray Antonio de Sors estuvo presente
en el parlamento de Tapihue (1774), donde plantea la importancia comer-
cial del textil mapuche: “No tienen otro comercio que el de los ponchos
y mantas, que hacen muchos, porque cada mujer ha de dar a su marido cada
mes un poncho o manta” (fray Antonio de Sors, citado en Bengoa, 1987, p. 47).
Esta cita instala en un lugar economico crucial a la produccion y comerciali-
zacion de estos textiles.

Para Bengoa (1987), ademas del ganado, los productos de mayor
demanda y valoracion mapuche fueron las monedas de plata, destinadas
a la elaboracion de ornamentos y/o aperos, y la preciada sal, procedente

de Salinas Grandes'”. El autor menciona otras multiples mercancias de interés

""Territorio salinero ubicado en el Puelmapu, entre la provincia de Buenos Aires y la provincia de La
Pampa, que hacia 1830 fue dominado por Kallfukura.
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que intercambiaban por medio del trueque o conchavo: “El conchavo
era el proceso de intercambio de mercaderias, vestuarios, baratijas, azucar,
yerba y alcohol por animales” (Bengoa, 1987, p. 47). Nuevamente destaca
el dominio mapuche sobre el ganado y lo sitia como moneda de intercambio
con miltiples otros productos.

Desde la perspectiva del historiador Leonardo Leén (1991), el makun
es una mercancia relevante y en circulacion economica multidireccional.
En su texto “Maloqueros y conchavadores” precisa que durante el siglo xvin
las relaciones fronterizas, los intercambios de productos y el dominio terri-
torial mapuche se expresan en dos formas: malocas o razias, y conchavo
o trueque. Sefiala que las malocas se realizaban desde los primeros tiempos
de la Conquista, pero en el siglo xvin pasan de ser fenomenos ocasionales a ser
periodicas, lo que aumento la circulacion de bienes. Para Leén, el poncho y la

sal son los dos bienes mapuche mas importantes:

Mas que ningan otro producto, los ponchos se convirtieron en el simbolo
visible de la coexistencia pacifica que imperaba en la frontera de Concep-
cion y Valdivia con los araucanos. También constituian uno de los escasos
instrumentos de penetracion del mundo indigena en la sociedad criolla

(1991, p.115).

Este autor también concibe el comercio como un vector de pacificacion
en las relaciones fronterizas, donde el textil actia como objeto mapuche
que ingresa a la sociedad criolla para quedarse.

Al analizar las relaciones entre economia indigena y economia colonial,
el historiador Jorge Pinto plantea que “ya para el siglo xvin podemos afirmar
que la economia indigena y la economia capitalista se habfan convertido
en dos economias complementarias y dependientes” (2003, p.36). Al igual
que Villalobos et al. (1982) y Leon (1991), comparte la idea sobre la posi-
tiva relacién entre la condicion de paz y el avance del comercio, situacion
fundamental para el desarrollo econémico de ambas sociedades. Pinto otorga
especial importancia al textil mapuche y lo integra a una estructura econo-

mica descrita en tres escalas de intercambio:
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En este espacio fronterizo existieron, a lo menos, tres ambitos de inter-
cambio. En primer lugar, un intercambio a nivel local que ocurri6 alrededor
de las comunidades indigenas y las haciendas fronterizas; otro que invo-
lucré a la Araucania y las Pampas y un tercero que involucré la frontera
con el resto del imperio. No fueron ambitos aislados e independientes,

los tres se complementaban e influenciaban mutuamente (2003, p.36).

De esta manera, el autor sintetiza las relaciones comerciales fronterizas desa-
rrolladas entre los mapuche, hispano-criollos y otros indigenas de ambas
vertientes de la cordillera de los Andes. Para el historiador, la circulacion
del makun ademas es potenciada y forma parte de un conjunto de fenémenos
econémicos paralelos que activaron la economia fronteriza, tales como
el crecimiento de la poblacion en la frontera, el aumento de las relaciones
laborales entre indigenas y hacendados, la presencia de mineria aurifera, y el
incremento de ganado vacuno y de ovejas, que deriva en una mayor disponi-
bilidad de lana.

En la principal obra de Jos¢é Manuel Zavala, Los mapuche del siglo xv, dind-
micas interétnicas y estrategias de resistencia, que corresponde a su tesis doctoral,
se destaca la importancia del textil mapuche y su interaccion con otros

grupos étnicos:

Dos caracteristicas culturales de los mapuche aparecen como rasgos parti-
culares que los diferenciaban historicamente de otros pueblos indigenas
del cono sur de América: por una parte, poseer una lengua particular
estructuralmente distinta de las otras lenguas de la region y, por otra parte,

ser un pueblo de tejedores entre pueblos no tejedores (2008, p.243).

El textil mapuche aparece como un producto diferenciador y caracteristico:
los mapuche del siglo xvm realizaban un activo comercio de makufi con otros
pucblos indigenas y con la sociedad hispanica criolla y mestiza. Zavala (2008)
identifica esta alta produccion como una industria textil. Para corroborar
esta tesis, se refiere a la creciente importacion del afil (azul oscuro) o indigo,
producto necesario para tefiir estas prendas. Para dar prueba de ello, indica

que “Vicente Carvallo sefala que los indigenas de esta region vendieron a los
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espafoles entre 4000 y 5000 ponchos y que los de Rio Bueno proporcio-
naron algunas cabezas de ganado” (2008, p.246). Se alude a una gran venta
del textil, apreciado por este soldado en la zona de Valdivia a fines del siglo
XVIIl y se presenta como evidencia de las transacciones desarrolladas por los
huilliche. Esta cita es relevante pues indicaria el alto nivel de produccion
al que se habia llegado.

En esta senda de dar reconocimiento a la actividad econémica textil
en la sociedad mapuche, Guillermo Boccara plantea que “el primer cambio
de importancia que detectamos en la actividad economica es, incontesta-
blemente, la confeccion y la comercializacion masiva del poncho” (2009,
p-331). De esta manera, da por sentada la incidencia de este textil en la
transformacion econémica mapuche, y establece nexos entre dicha produc-
cion y el proceso de transformacion de los reche en mapuche. El autor
denomina a este proceso “etnogénesis mapuche”, potenciado por el control
mapuche de malocas, ponchos y mujeres. “En el siglo xvi, las actividades
de comercio y las razias, solidamente implantadas, se condicionan mutua-
mente” (Boccara, 2009, p.331). Desde esta perspectiva, el rol del makufi
se imbrica con un conjunto de procesos politicos y econémicos inseparables
que actlian paralelamente y se advierten en la sociedad mapuche del siglo
xvill en adelante.

Aunque para Boccara el rol del textil makus en la economia es evidente,
es poco determinable en cifras y se observa en tres elementos relacio-
nados: “La transferencia masiva de ganado equino y bovino desde las estancias
espafiolas hacia las comunidades mapuche, la intensificacion del trabajo de las
mujeres y el uso de estas vestimentas por parte de la mayoria de los huincas
de las fronteras” (2009, p.331).

Entonces, se plantea que la produccion textil mapuche durante el siglo
xvil va mas alla de lo netamente cuantitativo, pues “constituye una de
las claves del mantenimiento de la independencia politica y econémica indi-
gena” (Boccara, 2009, p. 331). Este analisis identifica la importancia politica
del control mapuche sobre el comercio de los makuri, ya que era un producto
de alta demanda interna y externa, y parte fundamental del ciclo de creci-
miento econémico. Por otra parte, favorecia la mantencion del poder poli-

ticoy territorial mapuchc.
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En “Nampiilkafe, el viaje de los mapuche de la Araucania a las pampas
argentinas”, Alvaro Bello observa que los principales productos de inter-
cambio mapuche eran el ganado, la plateria, los textiles y las mujeres. Para
este autor, el makufi llego a ser moneda de intercambio: “En el caso de los
textiles, se podria decir que, sobre todo, los ponchos o makuf, en mapu-
dungun, sirvieron como una primigenia moneda de intercambio tribal por la
cual se podian obtener caballos y vacas” (2011, p.76).

En Bello, el fenomeno de la comercializacion creciente de textiles
mapuche, especialmente de makus, se relaciona directamente con las grandes
transformaciones sociales, econémicas y politicas mapuche, las que forta-

lecen el dominio ganadero, la poligamia y el poder de los linajes:

La produccion textil de las mujeres, por ejemplo, de gran importancia en la
economia mapuche de los siglos xvin y xix, tendra una fuerte relacion con la
capacidad de intercambio ganadero de los hombres a través del territorio
mapuche, por lo mismo, permitira el reforzamiento de la poligamia (Bello,

2011, p.227).

En esta dindmica, el autor observa el fendbmeno de movilidad/inamovilidad
mapuche en las relaciones de género, pues plantea que, a mayor movilidad
masculina, menor movilidad femenina, todo ello asociado al rol de la mujer
en la crianza, en la chacra y en los textiles. Bello menciona a la mujer y sus
roles, aunque su explicacion mas bien resalta su incidencia sobre el dominio
econémico y politico masculino. Indica que las mujeres mapuche tendieron
al sedentarismo, es decir, a establecerse en un espacio determinado para dedi-
carse a labores domésticas. En este sentido, una de las preguntas que surge es:
¢Cuanto de este “sedentarismo” constituy6 una respuesta al avance capitalista
sobre el intercambio del textil mapuche? ;Como la mujer mapuche logra
resolver la creciente demanda de textiles a niveles exportables? Mas adelante
intentaré responder a estas interrogantes.

Los autores aqui analizados plantean que el textil makun es un producto
econémico que vivio un proceso de activo y creciente intercambio durante
el siglo xvm. Algunos lo consideran el textil mas relevante de los productos

mapuche, mientras que otros lo relegan a un rol mas bien secundario.
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Las fuentes que utilizan ofrecen muy pocas cifras de produccion y/o expor-
tacion. Resulta extrafio que, si se le asigna tal importancia, no se analice
en profundidad el textil mapuche en el sistema econémico fronterizo e inte-
rétnico. Observamos que los autores de la linea interétnica (Bengoa, Zavala,
Boccara y Bello) ven la relevancia economica del makus unida a la mantencion
de la autonomia politica mapuche. Solo Boccara y Bello incluyen de manera
mas explicita a las mujeres. Esta relacion entre textil y autonomia mapuche
permite observar con claridad el rol de la mujer tejedora en la transforma-
ci6n economica y politica de la sociedad mapuche, aunque emergen lenta-
mente en esta historia construida por hombres sobre hombres que intercam-

bian textiles.
ENFOQUES Y DEBATES SOBRE EL TERRITORIO DE INTERCAMBIO DEL TEXTIL MAPUCHE

Villalobos es considerado el impulsor del enfoque fronterizo de corte nacio-
nalista y Bengoa el iniciador del enfoque interétnico, de perspectiva historica
mas simétrica, y, aunque desarrollan planteamientos historicos distantes en lo
que se refiere a la dimension territorial del analisis, comparten la atencion
sobre la frontera norte, donde sitiian de manera preferente a los pehuenche.

Para Villalobos et al. (1982) y para Bengoa (1987), el predominio
del intercambio mapuche en direccion trasandina era bidireccional. El inter-
cambio estaba principalmente controlado por los pehuenche, que cruzaban
la cordillera para comerciar, practica que se intensifico durante el siglo xvin.
Bengoa, a diferencia de Villalobos, realiza un notable esfuerzo por comprender
e incorporar la perspectiva mapuche, de modo que logra identificar la impor-
tancia del ganado mapuche, del control y conocimiento que poseian los indi-
genas sobre los pasos cordilleranos, ademas de la relevancia de los caminos
construidos por las agrupaciones mapuche.

EnVillalobos et al. se indica que al llegar el siglo xvmn el trafico en la parte
norte de la frontera se conectaba con ciudades, estancias, fuertes y misiones:
“Las ciudades que le servian de apoyo eran Concepcion, Chillan y luego
Los Angeles, ademas de otros puestos como Rere yYumbel y la serie de estan-
cias proximas al Bio Bio” (1982, p.35). En este texto no especifica cuales

son aquellos fuertes y misiones. Podemos suponer que los textiles mapuche
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del siglo xvin eran transados en los lugares referidos. En cuanto al comercio
hacia el interior del territorio mapuche, el autor menciona el fuerte
de Valdivia, al que entraban comerciantes o mercachifles desde la frontera
norte y luego volvian. Villalobos identifica la importancia de los huilliche
en el intercambio con la vertiente oriental, pero no profundiza en ello.

La Figura 11 es una representacion cartografica de la circulacion comer-
cial entre productos indigenas como sal, picles, ganado y ponchos, y de
productos hispanos como armas, vino y aguardiente que aparece en Villa-

lobos (1982), segtin la interpretacion de esta autora.
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Figura 11. Mapa con la perspectiva territorial de Villalobos, 1982. Fuente: Elaboracion propia en colabo-

racion con el estudio de arquitectura Rosenmann Lopez.

Bengoa da una mayor centralidad a la circulacion e intercambio de productos
entre los mapuche y las agrupaciones de las pampas: “Los mapuche del lado
chileno viajaban desde muy antiguo a buscar sal al lado argentino” (Bengoa,
1987, p.54), declaracién que el autor basa en los testimonios de Remigio

Lincaleo de Huillio y Jos¢ Raiman de Boroa, lo que evidencia que en
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la memoria de los mapuche estaba la costumbre de realizar largos viajes
y que conocian muy bien esos parajes. Se relata que frecuentemente cruzaban
la cordillera para luego volver a su territorio de origen, proceso en el
que se mezclaron con los grupos pehuenche y puelche, y, ademas, se fueron
quedando en las pampas.

El autor observa que el control pehuenche sobre el intercambio
de productos con los grupos de las pampas se baso en el conocimiento
que posefan sobre las rutas y que “jugaron un papel muy importante entre
los grupos mapuche, ya que eran ellos quienes conocian los pasos cordille-
ranos” (Bengoa, 1987, p.52). Propone que el conocimiento territorial es el
factor que determina el predominio pehuenche y que el conocimiento terri-
torial que posefan los mapuche fue vital para el desarrollo de la economia
ganadera y el comercio trasandino. Ademas, la elaboracion de caminos, deno-

minados rastrilladas, posibilito realizar recorridos afio tras afio:

Consistian en huellas marcadas por el frecuente paso de ganados y rastrilleo
de los palos de las tolderfas que arrastraban los caballos de carga (...). Estas
rastrilladas tenian 100 metros de ancho y cientos de kilometros de recorrido,

y conducian hacia los boquetes por donde se cruzaba la cordillera (1987, p.53).

Para el autor, esta conexion de un lado a otro de la cordillera, la demarcacion
de caminos y el buen conocimiento de los recorridos posibilité principal-
mente el intercambio de ganado'®.

En torno a los pasos cordilleranos utilizados por los pehuenche, Bengoa
indica: “Los pasos mas utilizados se encontraban por el sur del territorio,
en Villarrica; por el centro, en Llaima (a la altura de Cunco, Melipeuco);
mas al norte se utilizaba el boquete del volcan Antuco, a la altura de Santa
Barbara” (1987, p.53).Para este autor, los grupos mapuche de las pampas
se relacionaron por medio del intercambio y denominaban al sector

con diversos nombres, como ranqueles, pampas, salineros y manzanero.

' Aspectos de la fluida comunicacién mapuche transcordillerana han sido estudiados por Huilifir-
Curio (2015, 2018), Huilifir-Curio y Zunino (2017) y Berén et al. (2017).
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Figura 12. Mapa de la perspectiva territorial de Bengoa, 1989. Fuente: Elaboracion propia en colabo-

racion con estudio de arquitectura Rosenmann Lopez.

La Figura 12 corresponde a una representacion cartografica de la circula-
cion de productos indigenas, principalmente ganado y sal, entre una diver-
sidad de agrupaciones de las pampas del Puelmapu para intercambiar con los
pehuenche y huilliche a través de tres pasos cordilleranos.

Para Leonardo Leon, en cambio, los caminos y rutas mapuche eran
espacios estratégicos para el desarrollo de malocas. Desde esta perspec-
tiva, constituian lugares fuera de la ley, peligrosos para los espanoles: “Los
caminos ofrecian inmunidad a los maloqueros, especialmente durante
los dias de las guerras tribales, haciendo posible el malon contra los blancos”
(Lebn, 1991, p.74). La cita indica que la existencia y control que ejercian
los mapuche sobre los caminos implicaba una desventaja econémica y poli-
tica para los espafioles.

Leon (1991) también precisa que en las pampas, ademas de los caminos
mapuche, habia lugares especificos para el descanso e intercambio, como

Choele-Choel y Guamani, ubicados en el centro del territorio pampino.
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Indica ademas que existen diversos productos de intercambio e interés
para los mapuche, especialmente azlcar, afil, cintas, armas, sombreros,
harina y abalorios. El autor da cuenta de un avanzado esquema organiza-
tivo mapuche, que incluye el conocimiento de la geografia y de las propias
condiciones humanas de los viajeros que requerian descanso. En este sentido,
los hitos geograficos mencionados (pasos cordilleranos, rastrilladas, lugares
de descanso, entre otros) dan mayor complejidad al sistema de intercambio
del makufi y entregan pistas para comprender mejor su circulacion.

Desde la perspectiva de Leon, el intercambio del makusi ocurre en multi-
ples territorios. Ademas, menciona la gran diversidad étnica que existia: “El
mapa ¢étnico incluia ademas a los chiquillanes, aucas, tehuelche, serranos,
pampas, puelche y ranquelche, naupache, moluche y cuncos” (Leén, 1991,
p-16) e integr6 en su analisis tres areas de intercambio: i) los pehuenche
controlaban los pasos en el area norte-cordillera, donde comerciaban con los
pueblos de Los Angeles, Laja y Chillan, donde los pasos mas importantes
eran Nuble, Villacura y Antucos; ii) los mapuche costinos comerciaban en el
area centro-costera, es decir, en Arauco y Concepcion; y iii) los huilliche
controlaban el comercio textil con Valdivia y Rio Negro a través de los pasos
de Ranco y Riquinahue.

La Figura 13 es una representacion cartografica de la multiple circula-
ci6n de productos indigenas entre una gran diversidad de agrupaciones indi-
genas de las pampas del Puelmapu. Los pehuenche controlaban el comercio
entre ambas vertientes de la frontera norte, y los huilliche entre Valdivia y el
Puelmapu (Le6n, 1991).

Se destaca el control de la frontera sur o frontera de arriba ejer-
cida por los huilliche, quienes dominaban los pasos cordilleranos de la
zona y comerciaban los makun con el fuerte de Valdivia y con los diversos
grupos indigenas del Puelmapu. Es destacable el caso los tehuelche, pueblo
no tejedor al decir de Zavala (2008), lo que incide en la relevancia huilliche
sobre el intercambio de textiles por picles y plumas. También aqui el fuerte
de Valdivia es un lugar central para el intercambio de textiles, lo que impli-
caba que no solo se trataba con mercachifles que ingresaban por la frontera
norte, mencionados por Villalobos et al. (1982), sino también con el mundo

indfgena circundante.
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Figura 13. Mapa de la perspectiva territorial de Leon, 1991. Fuente: Elaboracion propia en colaboracion

con el estudio de arquitectura Rosenmann Lopez.

La perspectiva del historiador Jorge Pinto (2008) y del antropoélogo Jose
Manuel Zavala (2008) corresponde a una concepcion de territorio e inter-
cambio de tipo complementario. La complementariedad territorial, en este
caso, significo que los mapuche lograron cubrir la demanda local especifica
y ademas producir excedentes para intercambiar por productos de otros
territorios. Ahora bien, estos analisis sobre el territorio y su complemen-
tariedad no comparten los mismos fundamentos. En la Figura 14 se mues-
tran los ambitos del intercambio fronterizo y sus relaciones espaciales seglin
la propuesta del historiador Jorge Pinto Rodriguez.

En Pinto (2003), el foco econémico y la circulacion de los textiles
mapuche hacia otros territorios esta puesto en su diversidad de espacios
y niveles de dependencia economica en paralelo al avance del capitalismo.
Zavala (2008), en cambio, plantea la complementariedad del territorio inte-
rétnico e integra la perspectiva espacial indigena, que ocupa distintos pisos

ecologicos; en este sentido, mira mas hacia el interior del Wallmapu.
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Figura 14. Ambitos de intercambio en el espacio fronterizo de La Araucania y Las Pampas. Fuente:
Pinto (2003, p.37).

Para Jorge Pinto, durante el siglo xvin se desarrollaron tres niveles territo-

riales de intercambio textil, que, como anillos concéntricos, se caracterizan
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por su centralidad territorial en La Araucania, si bien estaban integrados
complementariamente a los otros niveles territoriales. Segan el autor,
el intercambio textil se dio en un primer nivel local de circulaciéon entre
los mapuche, las haciendas y los fuertes, donde también se transaba ganado,
sal y charqui. En un segundo nivel se ubica el intercambio entre La Araucania
y Las Pampas. Alli, al textil mapuche y los productos antes mencionados
se les suman la brea, el yeso, el vino, tintes y mercaderias europeas. Para ello,
se organizaban caravanas o expediciones de comerciantes. En el tercer nivel
habria un comercio extrarregional, donde el ganado y los ponchos salian
fuera de las fronteras hacia las estancias y haciendas fronterizas o del Valle
Central, ademas de ser exportados a Peri y Buenos Aires. A continuacion,
se expone el esquema de la propuesta de intercambio concéntrico y comple-
mentario de Jorge Pinto.

La Figura 15 es una representacion cartogréfica de la circulacion de inter-

cambio textil en tres niveles de circulacion: local, regional y extrarregional

(Pinto, 2003).
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Figura 15. Mapa de la perspectiva territorial de Pinto, 2003. Fuente: Elaboracion propia en colaboracion

con el estudio de arquitectura Rosenmann Lopez.
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Como se indico, Zavala (2008) describe y analiza el territorio mapuche
siguiendo una doble logica espacial. De una parte, plantea la ocupacion
vertical del espacio mapuche y, de otra, la dispersion territorial hori-
zontal . En la verticalidad planteada, el territorio mapuche se caracteriza
por ocupar diferentes “pisos ecologicos” constituidos por la costa, los valles
y las montafias. Este estilo de ocupacion territorial vertical estaria acompa-
fiado de un proceso de expansion hacia el este, en lo que podemos deno-
minar perspectiva territorial horizontal dispersa. “Se trata del caracter difuso
de la ocupacion del suelo, de una tendencia centrifuga a la dispersion de las
unidades de residencia” (Zavala, 2008, p.45). Para comprender la territo-
rialidad mapuche este autor incorpora a su analisis el principio de dualidad
y la division cuatripartita del mundo terrestre propio de la cosmovision

mapuche, que incluye el mundo natural y sobrenatural (Figura 16).

Diagrama N° 6
Madelo de visidn del mundo terrestre de los mapuches del siglo XVl
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Figura 16. Vision del mundo terrestre mapuche del siglo xvi, Zavala. Fuente: Zavala (2008, p. 294).
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Si bien Zavala reconoce particularidades territoriales entre las agrupa-
ciones mapuche, indica que no considera “estas diferencias como suficientes
para establecer una distincion étnica puesto que ellas se explican por un
proceso de adaptacion ecolbgica originado y en un movimiento de expansion
de los mapuche” (2008, p.24). Entonces, para Zavala, la ocupacion del terri-
torio mapuche en expansion hacia el este ocurre de manera desconcentrada
y dispersa, “se podria decir que las premisas de los mapuche eran (y todavia)
evitar a toda costa la concentracion espacial: ni pueblos, ni ciudades en su
territorio” (2008, p.43). Ahora bien, esto no implica que para comprender
el intercambio del makufi no se consideren las relaciones economicas y comer-

ciales que establecieron tempranamente con todo tipo de centros poblados.
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Figura 17. Mapa de la perspectiva territorial de Zavala, 2008. Fuente: Elaboracion propia en colaboracion

con estudio de arquitectura Rosenmann Lopez.

En cuanto a la amplitud y complejidad del territorio de intercambio
del makun, Guillaume Boccara (2009) propone una aproximacion al terri-

torio desde la perspectiva del sistema de redes de intercambio.
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Figura 18. Mapa de la perspectiva territorial de Boccara, 2009. Fuente: Elaboracion propia en colabo-

racion con el estudio de arquitectura Rosenmann Lopez.

En la Figura 18 se ilustra la red de relaciones territoriales entre lugares
clave del dominio territorial indigena y no indigena (Boccara, 2009), segin
la interpretacion de esta autora.

Boccara integra las multiples relaciones economicas, politicas y territo-
riales que potenciaron y activaron la sociedad mapuche hasta transformarla.
Para visualizar y ejemplificar esta perspectiva territorial, el autor recurre
alos esquemas de intercambio desarrollados por Ratl Mandrini. (Figura 18).

En la Figura 19 se ilustran cuatro pasos cordilleranos principales
por donde circulaban los productos entre ambos lados de la cordillera
de los Andes. El esquema esta centrado en la circulacion e intercambio
de los grupos ubicados en el centro de las pampas argentinas. La linea al sur
establece la frontera con el territorio de los tehuelche, quienes intercam-
biaban sus pieles y cueros hacia el norte, mientras que la linea punteada
en el sector norte marca el limite con la frontera bonaerense. El intercambio

de productos se simboliza con flechas hacia afuera, lo que permite observar
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que la actividad de intercambio era altamente diversa. Sin embargo, como
plantea Pinto (2003), este esquema no identifica los textiles elaborados
y transados desde La Araucania hacia las pampas u otros territorios.
Tampoco aparece el textil mapuche como producto de intercambio entre
los huilliche y tehuelche. Pareciera que los tejidos se produjeran y concen-
traran en el centro de las pampas, desde donde circulan en varias direc-
ciones. Creemos que este mapa es un interesante aporte a la comprcnsién
de las redes de intercambio interétnico vinculadas a los mapuche pampinos,
pero que no expresa adecuadamente la complejidad de redes descentradas
que propone Boccara (2009) y que no incorpora el intercambio de tejidos
de un lado a otro de la cordillera, y menos atn al tercer nivel de inter-
cambio que ofrece Pinto.
Mapa 4: Esquema del sistema de intercambio

en la primera mitad del siglo XIX

[Faenie: Radl Mansdrini, 1997: 223}
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Figura 19. Esquema del sistema de intercambio en la primera mitad del siglo xix. Fuente: Boccara
(2009, p.359).
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En el texto de Alvaro Bello (2011) el territorio mapuche también
se aprecia como una red entretejida por multiples rutas. En su analisis, iden-
tifica que esta cruzado, en diferentes direcciones, por una serie de caminos
que el autor denomina ejes de intercambio y que constituyen largas rutas
en ambas vertientes de los Andes, las cuales el nampiilkafe, o viajero, conocia

muy bien.

9
BELLO,2011.
of

4 o v s

HUILLICHES

S E TEMUELCHES

Figura 20. Mapa de la perspectiva territorial de Bello, 2011. Fuente: Elaboracion propia en colaboracion

con el estudio de arquitectura Rosenmann Lopez.

En la Figura 20 se representa cartograficamente el espacio indigena, domi-
nado por medio de ¢jes trascordilleranos. Para Bello (2011), los principales
ejes de intercambio eran tres: Villarrica-Pitrufquén-Boroa-Maquehua; Valdi-
via-Caleuft-Limay-Nahuelhuapi y Valdivia-Choelchoel-Carhué- Chilihué-Sa-
linas Grandes. En los ejes era posible encontrar multiples pasos o boquetes
cordilleranos, también en tres areas: en el norte, Antuco, El Barco, Coliqueo
y Butabao; en el centro, Lonquimay, Llaima, Villarrica y Liquifie, y en el sur,

Huahum, Peulla, Nahuelhuapi, Ranco y Llifen. El autor destaca algunos
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poblamientos mapuche, como el sector de Pitrufquén en el Gulumapu y el
fuerte austral de Carmen de Patagones, en el Puelmapu.

La perspectiva espacial que desarrollan los autores implica formas
de concebir el territorio y el intercambio. Villalobos et al. (1982) observaron
un intercambio fronterizo bidireccional entre los pehuenche y los espacios
dominados por los espafoles, como estancias, fuertes y misiones. Bengoa
(1987) también concibe el intercambio de manera bidireccional, sin embargo,
observé que los pehuenche establecian relaciones de intercambio interétnico
¢ identifico que sabfan elaborar caminos o rastrilladas. Leon (1991) le otorgo
mayor complejidad al territorio, ya que plantea una multidireccionalidad
y diversidad de relaciones de intercambio entre agrupaciones indigenas,
al menos en tres areas: norte-pehuenche, centro-llanistas y sur-huilliche.
Pinto (2003) desarrolla la idea de que habia niveles de intercambio comple-
mentario, y establecio conexiones entre el nivel local, regional y extrarre-
gional. Zavala (2008) integro el concepto de complementariedad con la
verticalidad de la ocupacion del territorio mapuche, mientras que Boccara
(2009) agrega la red de relaciones de intercambio y Bello (2011) desarrolla
la nocion de caminos-ejes de intercambio que cruzan el territorio.

En suma, es necesario seguir ampliando la mirada territorial e integrar
las formas indigenas de concebir y poblar el territorio. El reconocimiento
historiografico de las activas relaciones de intercambio fronterizo e inte-
rétnico considerando el Wallmapu como un todo es bastante actual, por lo
tanto, las investigaciones al respecto no se han agotado.

Todo lo anterior permite sostener que en el Wallmapu hubo sitios
preferentes para el intercambio de textiles, como las intersecciones entre
rastrilladas, donde se entablaban vinculos comerciales e intercambiaban
multiples objetos. En algunos de estos lugares de las pampas, como Choel
Choel, se transaban textiles mapuche por productos llegados de lejanos
lugares, como yerba mate del Paraguay. Por lo tanto, constituyeron espacios
de encuentro y a su vez funcionaban como limites territoriales para las agru-
paciones que ahi confluian. Los caminos mapuche unieron lejanos territorios
y posibilitaron el encuentro de personas y agrupaciones indigenas y no indi-
genas para intercambiar productos, detenerse, descansar, comer, aprovisio-

narse de agua, seguir o regresar‘
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ENFOQUES Y DEBATES SOBRE LA REESTRUCTURACION SOCIOPOLITICA MAPUCHE
VINCULADA AL TEXTIL

Existe consenso en que entre el siglo xviy xixaument6 laacumulacién de ganado,
las malocas y el intercambio comercial. Sin embargo, tal consenso no es tal en
lo que respecta a las causas y condiciones sociopoliticas asociadas. Diversos
autores observan una creciente diferenciacion social entre los mapuche, pero
lo central en este caso es indagar en la forma como este intenso intercambio
del makuii se relaciona con esa nueva estructuracion social.

Los historiadores fronterizos consideran que la transformacion economica
mapuche fue una consecuencia de las fallas del sistema colonial, de la integra-
cion de los mapuche a un sistema economico capitalista y del robo de ganado.
El enfoque interétnico enfatiza en que se trato de adaptaciones territoriales
y de un esfuerzo por mantener la autonomia econémica y politica mapuche.
Evidentemente, en ambos casos el dominio de un gran territorio indepen-
diente derivd en nuevas condiciones economico-productivas. En efecto,
el intercambio del makun fue un poderoso activador de relaciones sociales,
economicas y politicas y, como se indico, para analizar las nuevas condiciones
de la sociedad mapuche es fundamental integrar a la mujer. En consecuencia,
a continuacion se intenta comprender las perspectivas de inclusion/exclusion
de la mujer y el textil en la reestructuracion sociopolitica mapuche.

En Villalobos et al. (1982) no se analiza a la mujer mapuche, sino que es
parte de una nebulosa que simplemente se ignora. Bengoa plantea unarelacion
positiva entre ganado y mujeres, ambos considerados simbolos de riqueza para
el mapuche, cuya acumulacion incide y se conecta con las relaciones de dife-
renciacion, subordinacion, sentido de la propiedad y reparto de excedentes:
“Sobre los ganados habia un sentido mas preciso de propiedad, ya que impli-
caban intercambio y riqueza: las mujeres —simbolo principal de riqueza—
costaban corrales de animales y —como se ha dicho— el comercio se hacia
con animales” (1987, p.60).

Bengoa instala a la mujer como bien de gran valoracion cuya moneda
de intercambio era el ganado. Ahora bien, este autor se enfoca en la riqueza
del ganado, no en los mecanismos y consecuencias que genera la riqueza

que implicaba contar con mas mujeres textileras.
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En Le6n emergen las mujeres cautivas como parte importante del botin
de los malones. Sehala que las malocas aumentaron y con ello también
las cautivas. Las mujeres eran uno de sus objetivos, un bien robado y tran-
sable: “Tenfan por objetivo el ganado, vacuno, caballos, mujeres y nifios.
El maloquero retornaba a su territorio para ser conchavador. De empresa
personal se convirti6 en una actividad economica” (Leon, 1991, p.17). “La
maloca echo raices en la realidad indigena a través del siglo xvi para alcanzar
su climax a partir de la década del 70” (Leon, 1991, p.63).

Zavala (2008) y Boccara (2009) comparten que el aumento de la produc-
cion e intercambio de makur fue vital para la mantenciéon de la frontera
e independencia mapuche. En este sentido, el aumento de las malocas y de
mujeres cautivas se plantea como clave de la autonomia politica mapuche.
Para Zavala (2008), los mapuche construyeron una gran unidad étnica y terri-
torial caracterizada por su unidad lingiiistica, dinamismo y permanente gene-
racion de estrategias de adaptacion. Dadas las nuevas condiciones economicas
y territoriales del siglo xvir, “la intensificacion de los intercambios aport6 a los
mapuche una mayor independencia en relacion con los espanoles” (Zavala,
2008, p.26). Entonces, segun este enfoque, el intercambio del makun forta-
leci6 la autonomia y las relaciones interétnicas mapuche, mas que funcionar
como potenciador de dominacion, integracion y dependencia.

Boccara (2009) observa que el trabajo textil se intensifico y que el ingreso
de cautivas debio incidir en ello: “Se comprende también el doble empleo
que se hace de los cautivos, siendo algunos intercambiados como cualquier
otro articulo, mientras que muchos otros (las mujeres) son integrados
al sistema econoémico, en tanto productores de ponchos” (Boccara, 2009,
p-354). Es decir, establece un nexo directo entre el aumento del volumen
y el crecimiento de la cantidad de mujeres intercambiadas. Ahora bien,
no profundiza en las caracteristicas ni adaptaciones que tal situacién implico
para la configuracion de una nueva estructura economica domeéstica.

La ampliacién territorial de los mapuche hacia el Puelmapu implico
un proceso de aprendizaje y adaptacion a las nuevas condiciones ecologicas,
alo que se sumo la creciente incorporacion de cautivos y cautivas. La incor-
poracion de mujeres de otras sociedades debio afectar las relaciones inte-

rétnicas y la organizacion interna de cada Iof. Entonces, cabe preguntarse
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como afect6 la produccion de makun el intercambio de saberes y técnicas
entre mujeres de distintas sociedades. Lo mas probable es que hubo tensiones
y adaptaciones de conocimientos mutuos.

De este modo, se puede deducir que, si entre el principal botin de las
malocas estaban las mujeres, el aumento de malocas y de ganado implico
también una creciente transaccion de mujeres, otro elemento que merece
ser incorporado al analisis del intercambio y transformaciones sociopoliticas
mapuche.

La creciente incorporacion de mujeres cautivas a la economia doméstica
se asocia positivamente a la demanda cada vez mayor del makun. Las mujeres
cautivas y el ganado ovino eran recursos que potenciaban la economia
domeéstica mapuche. Recordemos que el makuii era y es altamente valorado
y necesario para el desarrollo de la vida de campo del hombre mapuche y no
mapuche, ya que se usaba para el trabajo, abrigo, cabalgadura, utensilios
del hogar, etc. Ademas, la tecnica y estética eran elementos que trasuntaban
prestigio y riqueza.

Como se ha dicho, el makun es un bien de uso, produccién e inter-
cambio mapuche de larga data. Este textil se traslad6 desde el Ngulumapu
al Puelmapu y era parte basica de la indumentaria indigena, pero tambien
del vestuario de otras sociedades, que lo denominaban poncho.

El analisis de la literatura historico-antropologica “clasica” permite iden-
tificar presencias/ausencias del textil mapuche y cuestionar el modo como
los investigadores han comprendido la economta, el territorio y la sociopo-
litica mapuche en relacion con el intercambio textil. Se observan diferen-
cias sobre cual era el dominio territorial mapuche, diferencias en las formas
de conceptualizar el territorio, propuestas cartograficas poco simétricas,
y que se le da escasa importancia a la mujer mapuche como productora de un
bien de amplio uso y circulacion.

Siguiendo el modelo de analisis propuesto, se observa que en la dimen-
sion econbmica y sociopolitica el intercambio del textil mapuche no ha
tenido el mismo tratamiento ni importancia, mientras que el ganado y la
sal se consideraban productos mas relevantes.

Los investigadores fronterizos han puesto énfasis en el intercambio

como proceso de integracion, mientras que los investigadores interétnicos
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sefialan su importancia para mantener su autonomia. Los historiadores
fronterizos se detienen principalmente en la distribucion y circulacion
del textil, en cambio el enfoque interétnico se enfoca mas en la produccion.
Por eso, en la perspectiva interétnica ha ido emergiendo la presencia de la
mujer, que a través de la historia se ha visto principalmente como simbolo
de riqueza del hombre mapuche. Zavala (2008) y Boccara (2009) dan mayor
reconocimiento a la mujer como agente de las transformaciones economicas
y politicas mapuche, pues le otorgan un rol mas activo como productora
de excedentes.

Se sugiere que el crecimiento economico mapuche esta profundamente
asociado a los textiles. Para lograr el alto volumen de produccion se requeria
de ganado lanar, que también crecia junto a la expansion territorial mapuche,
todo lo cual derivo en una radical transformacion de la economia domés-
tica, tema escasamente investigado. La economia mapuche se considera gana-
dera y se vincula a razias o malocas, todas actividades dirigidas por hombres;
sin embargo, la produccion textil implico riqueza, alianzas entre linajes y,
en definitiva, poder politico otorgado por los tejidos de las mujeres.

Desde esta perspectiva, las transformaciones de la economia doméstica
mapuche y sus formas de produccion en interaccion con la evolucion capi-
talista del intercambio, fueron poderosos activadores de la alta produccion,
lo que no habria sido posible sin las mujeres mapuche, quienes integraron
rapidas adaptaciones técnicas a las distintas etapas del circuito de elaboracion
textil. Cabe preguntarse por el traspaso de técnicas textiles entre las mujeres
de distintas procedencias en el espacio doméstico, ademas del rol de las
mujeres cautivas.

En la dimension territorial, los autores conceptualizan de distintas
formas el territorio mapuche e incorporan la perspectiva espacial mapuche,
en un interesante esfuerzo por integrar al analisis el conocimiento o kimiin
mapuche en lo que respecta a la circulaciéon de productos, actores, rutas y al
tipo de logica de intercambio propia de los indigenas. Cuando ello ocurre,
necesariamente se entra en la dimensién mitica del espacio mapuche. La pers-
pectiva desarrollada por Zavala (2008) va en esta direccion. La incorpora-
ci6n de la logica espacial mapuche permite reconocer la amplitud, diversidad

y trascendencia ligada al territorio, que tambi¢n se puede reconocer en los

124



Antecedentes arqueoldgicos, historicos y culturales del textil mapuche: del maku al poncho

textiles mapuche (Chacana, 2014), cuya diversidad de colores y simbologias
ayuda a comprender la diversidad del Meli Wixan Mapu"”.

Ademas, es pertinente considerar que las relaciones de intercambio
fueron muy tempranas y se cimentaron sobre un territorio bien conocido,
poblado y cruzado por caminos indigenas que unieron lugares distantes
indigenas y no indigenas, sitios interconectados que nos invitan a explorar

el pasado y presente del intercambio textil.
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Figura 21. Mapa integrado del intercambio de textiles mapuche, siglo xvi. Fuente: Elaboracion propia

en colaboracion con Javiera Cancino.

' El kimche mapuche Juan Nanculef lo explica en su libro Tayifi mapuche kimun. En sintesis, el Meli-
Witxan-Mapu constituye los cimientos del analisis de la filosofia y la epistemologia mapuche. En el
Meli-Witxan-Mapu los mapuche tenemos nuestro norte en el este. Es decir, instintiva e inconsciente-
mente, siempre miramos al Puel Mapu, que representa el este. Son también cuatro puntos, pero nuestro
objetivo ontologico siempre sera mirar al Puel Mapu, y si construyéramos un mapa, arriba del plano,
donde el occidental coloca el norte, los mapuche ponemos el este. Semanticamente, Meli significa cuatro
y Witxan, “estar de pie” o los tirantes de algo que sujeta, como unos cordeles o unos cables. Por eso, hemos

concluido que se trata de los “cuatro espacios siderales del cosmos” (Nanculef, 2016).
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En la Figura 21 se observa la gran amplitud del Wallmapu, que esta
unido por la circulacion del textil mapuche. Se identifican los niveles de inter-
cambio complementario entre lo local, lo regional y extrarregional en ambos
lados de la cordillera de los Andes, niveles propuestos por Pinto (2003),
en un notable aporte a la comprension de la complejidad del sistema de inter-
cambio. Los textiles se mueven en distintas direcciones: en la parte norte
de la cordillera se observa el dominio pehuenche hasta el volcan Villarrica
y, al sur, el dominio huilliche. Se aprecian multiples pasos cordilleranos
de conocimiento indigena que conectan con los caminos-ejes que recorren
las llanuras del Ngulumapu y del Puelmapu.

En Ngulumapu se intercambiaban textiles con fuertes, villas y ciudades
de la frontera norte y hacia el norte hasta Potosi, mientras que desde el Puel-
mapu circulaban hacia la frontera noreste con Buenos Aires.

Seglin la concepcion espacial de la historia del makusi, el “norte-arriba”
no es una orientacion culturalmente apropiada, pues la orientaciéon propia
del kimiin es este-oeste, que integra elementos naturales y espirituales rele-
vantes, como la energfa del sol y los volcanes, y que concibe el Puelmapu
como el lugar y simbolo de expansion no solo del territorio, sino tambien
de la vida.

Desde esta perspectiva, el avance territorial mapuche hacia el Puelmapu
se vincula a la expansion y diversidad del makusi. Sabemos que el Wallmapu
fue dominio y riqueza mapuche por varios siglos, entonces, seguir en la
linea de una historia y una cartografia tradicional que no lo considere no es
pertinente.

Observemos el mapa de Pablo Mariman (2006) (Figura 22), que ofrece
una orientacion espacial este-oeste y permite comprender la amplitud
del territorio mapuche prerreduccional, las relaciones interétnicas y la ocupa-
cion de diferentes espacios ecologicos. Su aporte invita a observar el espacio
de una manera distinta, con una mirada descolonizadora de la orientacion
espacial, integrando conocimientos sobre cultura ¢ historia mapuche, y posi-
bilitando también observar la textileria mapuche de cada territorio.

Este analisis también une la presencia/ausencia del makuii con la
presencia/ausencia de la mujer, quien recién comienza a aparecer en la

historiografia mapuche. Desde las perspectivas historico-antropologicas,
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las explicaciones del intercambio textil parecen ser mas integrales.
Sin embargo, de igual manera tienden a diluirse en problematicas clasicas
relativas al reparto de los excedentes o a la poligamia, y en el fondo igual-

mente valoran mas el rol del hombre.
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Figura 22. Mapuche y un epilogo sobre el futuro. Fuente: Mariman (2006, p.60).

Las perspectivas de analisis que aqui se revisaron apenas consideran a las
mujeres y, cuando las ven, aparecen como productoras de mercancias expor-
tables en un sistema en transformacion capitalista, y no como parte funda-
mental de la economia doméstica mapuche, como nticleo econémico y poli-
tico de esta sociedad.

Conceptualizar y comprender el makufi/poncho mapuche circulando
en una red posibilita pensarlo como un potente conector del Wallmapu
y reconocer sus multiples conexiones con otros sistemas. Seglin esta forma
de analizar el territorio mapuche, es posible identificar que esta consti-

tuido por multiples unidades domésticas que son, a su vez, las productoras

-127-



El poder textil de las mujeres del Ngulumapu. Intercambio del makuf /poncho mapuche durante los siglos xvi y xix

de textiles. Esta perspectiva permite comprender mejor la interaccion,
movilidad y versatilidad de la sociedad mapuche. Entonces, el makufi/ poncho
mapuche es un producto que une y conecta el Ngulumapu y el Puelmapu,
que activa el intercambio interno-externo, que produce una relacién local-

global y que activa todo el sistema.
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Por mas de tres siglos la economia virreinal espafiola control6 las dina-
micas de intercambio con sus colonias. Sin embargo, en la region fronte-
riza del Reino de Chile se desarroll6 tempranamente un proceso econo-
mico paralelo caracterizado por la articulacién y complementariedad entre
la economia colonial y la mapuche (Pinto, 2003).

La invasiéon europea produjo una ruptura en el modo de produccién
indigena, aunque en las zonas interiores sigui6 habiendo circuitos y dina-
micas de intercambio indigena que paulatinamente se acoplaron a los
circuitos de exportaciones hacia los grandes centros de consumo, como
Lima-Potosi, principalmente con ganado y textiles (Assadourian, 1982), feno-
meno que durante el siglo xvin impulso la produccion de textiles mapuche.

Este capitulo se centra en el analisis de las relaciones economicas en torno
al intercambio del makun/poncho mapuche en y desde el Ngulumapu. El textil
mapuche circulaba en una economia basada en el trueque de productos,
caracterizado por la escasez de circulante, en torno a dos areas principales.
En el norte, se comerciaba con centros urbanos como Chillan y Concepcion,
en un conjunto de plazas-fuertes, mientras que en el area sur se transaba
en torno a la plaza-fuerte de Valdivia. En ambas areas se desarrollaron circuitos
de intercambio textil transfronterizo.

El makuri o poncho fue uno de los productos mas relevantes del inter-
cambio economico entre espafioles y mapuche durante la Colonia, y suimpor-
tancia fue creciendo para en el siglo xvin ser altamente notoria. Los textiles
del Ngulumapu, de elaboracion femenina, provenian de las agrupaciones
pehuenche, huilliche y de los llanos. Su comercio se adapté a los intereses
de autoridades locales, militares, comerciantes y religiosos, quienes intervi-
nieron de manera indirecta por medio de normativas y discursos que inten-
taban regular econémica y moralmente estas transacciones, y de manera
directa como compradores, vendedores y traficantes. Los mapuche también
les vendian directamente a los espafioles y otras agrupaciones indigenas
del Puelmapu, como los tehuelche en la Patagonia oriental.

El intercambio de textiles mapuche se fue haciendo primordial en la vida
fronteriza. Las cifras descritas por los contemporaneos y los documentos
de aquella época asi lo indican. El circuito del poncho mapuche presenta

distintos niveles de comercializacion, como plantea Pinto (2003). En el
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nivel extrarregional se exportaba a mercados externos conectados desde
los puertos de Concepcion yValdivia, que presentaban las condiciones comer-
ciales, administrativas y de infraestructura adecuadas (De Ramoén y Larrain,
1982; Guarda, 1973; Urbina, 1990). Alli habia autoridades y comerciantes
vinculados a Lima, puertos, bodegas, barcos, entre otros elementos nece-
sarios para la entrada y salida de productos de tierras interiores tanto
via maritima como fluvial. En los puertos habia periodos de intenso inter-
cambio, especialmente relacionados con la llegada de barcos que abastecian
la region y transportaban la subvencion economica para sostener la guerra
de conquista, denominada Real Situado.

La balanza comercial se basaba en las exportaciones por sobre las impor-
taciones y el buen comportamiento de la recaudacion de los impuestos. Alca-
bala y almojarifazgo eran los principales indicadores del buen estado de la
economia colonial®. Ahora bien, entre los siglos xvi y xvin, el Real Situado,
con remesas que llegaban desde Lima, era un componente fundamental
para la economia local, cuyo fin principal era sostener el ejército fronterizo.
Carmanagni profundiza en las condiciones especificas de las economias colo-
niales regionales ¢ indica que en la frontera existi6 una economia paralela

proveniente del Real Situado:

En efecto, inmediatamente ligado a este circuito normal existe otro, escon-
dido bajo el nombre de Real Situado, que nosotros llamamos “circuito
de ayuda” y que no es otra cosa que un circuito procedente del Pert
y Espafia destinado a mantener un ejército permanente que debe enfrentar
levantamientos de indigenas y otros eventuales peligros externos. El monto
de dicho circuito de bienes, mas de dos veces superior al circuito normal,
es un factor que no solo condiciona la evolucion de este, sino tambien
el mecanismo por el cual la economia peruana ejerce una presion domi-

nante sobre la economia regional (Carmanagni, 2001, p.123).

* Las alcabalas eran un impuesto al comercio que gravaba las compraventa de bienes, mientras
que ¢l almojarifazgo era un impuesto de aduanas entre los puertos, es decir, gravaba las exportaciones

e importaciones del Imperio espanol.
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El Real Situado fue un “circuito de ayuda” cuya magnitud activo
la economia fronteriza, y cuya presencia y/o ausencia denota el control
que ejercia el centro del Virreinato y sus efectos sobre la economia local.

La cantidad del Real Situado era variable y llegaba unas veces y otras no,
lo que ademas se veia influido por los multiples naufragios®'. Esta subvencion,
que se pagaba en dinero y/o especies, logro estabilizarse cuando se comenzo6
a pagar desde Santiago y no desde Potosi o Lima, durante la primera mitad
del siglo xvm (Carmagnani, 2001).

Los indicadores sociales y economicos generales de la economia
de la provincia de Concepcion indican que fue mejorando sustancialmente
(Cartes, 2014). Se fundaron pueblos, aument6 la produccion de trigo y las
exportaciones agropecuarias, y crecio la poblacion y el comercio entre
hispano-criollos e indigenas.

El dinero circulante entre los comerciantes de Concepcion vy los fuertes

hispano-criollos era escaso o nulo:

El monto de bienes exportados les era pagado en especies, el signo mone-
tario era utilizado solo como instrumento de calculo en las transacciones.
A su vez, los comerciantes regionales utilizaban estos bienes vendiendolos
a crédito a los principales compradores regionales (soldados y oficiales
del ejército), quienes pagaban en dinero cuando a la llegada del Real

Situado recibirian su salario (Carmanagni, 2001, p.127).

De este modo, el ejército de la frontera se encontraba en permanente depen-
dencia economica. El dinero o especies del Real Situado se gastaba antes de que
llegara en la compra de mercancias a los comerciantes de Concepcion. En para-

lelo a estas transacciones, habia un comercio de contrabando o clandestino

?'Vidal (1901) da cuenta de naufragios acaecidos en las costas del territorio nacional:
—Entre 1500 y 1550 se registraron 6 naufragios.

—Entre 1551 y 1600 se registraron 24 naufragios.

—Entre 1601 y 1650 se registraron 22 naufragios.

—Entre 1651 y 1700 se registraron 14 naufragios.

—Entre 1701 y 1750 se registraron 41 naufragios.

—Entre 1751 y 1800 se registraron 27 naufragios.
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por mar y tierra, actividad perseguida por las autoridades, pero en perma-
nente aumento. A este circuito clandestino de bienes pertenece el inter-
cambio de textiles entre mapuche y espafioles.

Es evidente que el Real Situado fue fundamental en la cadena de rela-
ciones economicas de la frontera, y que activo el circuito de intercambio
de bienes con la economia indigena, en el que se identifican diversos actores,
entre ellos los soldados del ejército fronterizo: “Hay dos factores que explican
la participacion del ejército en la formacion del valor del comercio interior:
los salarios pagados a los soldados y el valor de sus compras de productos
locales” (Carmanagni, 2001, p. 221). Por exiguo que fuese el circulante
proveniente del Situado, impacto y activo el comercio fronterizo.

Sobre el comportamiento de la economia fronteriza, Gabriel Salazar

observa un proceso de dependencia de larga data:

El mercado interno no logr6 nunca, entre 1680 y 1873, autonomizarse
y convertirse en si mismo en motor de desarrollo. El comercio inter-
lope que creci6 en torno al Ejército Regular de la Frontera, no equi-
q ) q
par6 ni sustituyo jamas al mercado virreinal peruano, movilizo todo tipo
de traficantes y beneficio a algunos grandes e inescrupulosos proveedores

(2003, p.60).

En términos globales esta afirmacion es correcta, sin embargo, la economia
desarrollada en torno a los fuertes fronterizos es mucho mas interesante
y compleja que ser un mero centro de atracciéon para traficantes. En estos
lugares se desarroll6 parte importante del intercambio con el mundo indi-
gena, constituian un circuito paralelo, de relevancia interna y externa, que se
vincul6 a la red indigena preexistente de caminos y transportes controlados
por las agrupaciones indigenas y que estaba orientada hacia el eje econé-
mico Lima-Potosi (Assadourian, 1982). Entonces, el vinculo econémico
local-global colonial se articulaba entre agrupaciones indigenas, villorrios,
ciudades, centros mineros, haciendas y fuertes fronterizos.

La economia del ejército de la frontera se conecta a un sistema superior
controlado por los comerciantes de las ciudades. Ambos, en distintas escalas,

intentaron controlar el comercio con los mapuche. La economia de la frontera
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se sostuvo en gran medida gracias al circuito de bienes que provenian de las
agrupaciones indigenas.

Para el siglo xvin, el caso del makufi/ poncho indica que hubo condiciones
externas e internas asociadas a transformaciones normativas, y al aumento
del comercio, de la poblacion y de los mercados. Las parcialidades mapuche
controlaban un gran territorio muy bien conectado que tendi6 a aumentar
la produccion textil. El makuii se torna cada vez mas necesario como
producto de uso amplio en el vestir cotidiano, para abrigo y proteccion en la
vida de campo y mineria, y también en la creciente vida urbana. Entonces,
su presencia como poncho mapuche de uso masivo lo convirtio en una verda-
dera moneda de cambio que permitié tanto a mapuche como a espafoles
adquirir otros multiples bienes, como se describe mas adelante.

Los soldados de todos los rangos fueron un importante conector en la
red de intercambio del textil mapuche: “En efecto, los soldados y oficiales
del ejército entraban en los territorios indigenas para efectuar trueques y los
productos de tales intercambios eran luego comprados por los comerciantes
de Concepcion” (Carmanagni, 2001, p.222). Este intercambio permitio a los
habitantes de los fuertes abastecerse de ambas vertientes econémicas, pues
de una parte accedian a los productos llegados desde Lima, Espana, Europa,
y, de otra, obtenian los productos mapuche, como los preciados ponchos.

Carmanagni (2001) integra datos sobre la circulacion de productos en la
frontera del siglo xvii, como sebo, cordobanes, suelas, maderas y principal-
mente trigo; aunque en su lista no aparecen los textiles mapuche, su produc-
cion y comercio fue realmente importante y la transaccion de ganado de un

lado y otro de la frontera asi lo indica.

INTERCAMBIO Y COMERCIO DEL MAKUN/PONCHO MAPUCHE
EN LA ZONA DE CONCEPCION

Para comprender el intercambio de textiles mapuche en torno a la zona fron-
teriza de Concepcion es de gran ayuda el documento Relaciones Geogrdficas
del Reino de Chile, de 1756, traducido por Francisco Solano (1995), ya que
provee datos relativos al comercio del poncho mapuche descritos por funcio-

narios de la Corona espafiola, quienes poblaron y trabajaron en la frontera
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a mediados del siglo xvin. Las Relaciones Geogrdficas fueron un medio utilizado
por laadministracion espanola para adquirir toda la informacion posible sobre
la realidad hispanoamericana. Es un documento relevante que entrega deta-
lles sobre la realidad local y que se basa en largos cuestionarios que las autori-
dades provinciales debian contestar. En este texto se identifica el diagnostico
que realizan en torno al estado de la economia fronteriza y al comercio entre
hispano-criollos y mapuche.

El corregidor D. Antonio Saravia y Bafiero, de San Agustin deTalca del Maule,

sefala el 22 de octubre 1755 acerca del comercio en su jurisdiccion®:

Pudiera sin dificultad aumentarse el comercio de este partido si se impidiera
por seria general providencia en los del Reino, desde el de Rancagua hasta
el de la Estancia del Rey, la establecida costumbre tan nociva a la bastedad
de estos dominios es la saca de ganados mayores, pues todos los afios saldran
de este partido 3000 a 4000 cabezas para la tierra de indios con quienes
hacen el comercio de ponchos, de suerte que siendo esta la especie de que
se espera mayor logro por la estimacion en que se hallan los ganados
vacunos, con su falta queda en total decadencia el mayor renglon de que

se afianza el ventajoso aumento (Solano, 1995, p. 168).

Segtin este informe, el comercio de ponchos ocupaba un lugar relevante
en la economia regional e incluso desplazaba en importancia al comercio
del ganado. El citado corregidor solicita medidas para impedir la pérdida

de ganado, pues los textiles mapuche eran intercambiados por ganado

??“El de Corregidor fue un cargo creado en siglo x1v en ocasion de la reordenacién judicial del reino
de Castilla, como representante de la justicia real en los poblados realengos, extendiéndose con frecuencia
su jurisdiccion hasta fuera de los limites de la ciudad de su tribunal. Inicialmente, el cargo surge a peticion
de las Cortes de Leon, en 1339, que solicitan al rey Alfonso XI un juez temporal que corrigiera los abusos
y restaurase la justicia en las poblaciones realengas” (Mufioz, 2007).

“En las colonias espanolas, el corregidor era nombrado directamente por el rey de una terna presen-
tada por los virreyes. Sus funciones eran: hacer cumplir las disposiciones ¢ informar de los asuntos de su
territorio a reyes y virreyes, atender las obras publicas, cuidar de la seguridad, regular el comercio y la
edificacion de templos y conventos, y vigilar el buen trato a los indios, entre otros. En el siglo xvi se
sustituyeron por los alcaldes mayores, debido a los abusos cometidos por algunos y a su tiranica adminis-
tracion” (Aguirre, 2005).
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“sacado” de territorio espafiol y trasladado a territorio mapuche, lo que
se plantea como un grave problema de comercio clandestino.
Veamos las palabras del corregidor de Chillan D. Juan Lorenzo de Opazo

Rodriguez, en diciembre de 1755:

El comercio, dentro de esta provincia en sus moradores son las cosechas
de trigo, matanzas de ganado vacuno, ovejuno y cabrio, cordobanes, sebos,
grasa y cecina que de las matanzas resulta. Estos efectos conducen a la
Concepcion puerto de mar e inmediata ciudad a esta. Su valor o precio
es variable y muy contingente, aunque no siempre es corto. A este comercio
se agrega el de carneros que salen de esta provincia para todo el reino
aunque su valor aqui es por la mayor de tres reales; y a este sigue el de
la lana, que su mayor precio aqui es de dos reales de vellon: que son todos
los frutos que produce la provincia en que consiste todo su comercio en los
hombres de ella y en las mujeres el continuo trabajo en hilar y tejer bayetas
de que se resultan muchos cortes para faldellines y rebozos que es peculiar
comercio de ellas, aunque el valor de estas bayetas es hoy muy corto y de
poco momento, el comercio que entra de afuera de la provincia es casi
ninguno por la suma decadencia del trigo y demas efectos en que al presente
se hallan por cuyo respeto no entran en su solicitud a esta provincia sujetos

o personas de otras. (Solano, 1995, pp.177-178).

El corregidor de Chillan declara que a mediados del siglo xvin el comercio
basado en la exportacion de trigo y en una serie de productos derivados
del ganado se encontraba en un mal momento, como ocurria con la lana.
Considerando que el trigo era practicamente el producto mas exportado
al Perli y que se declara en baja, la situacién economica de los espafioles
se tornaba complicada.

Se plantea que la caida del precio del trigo provocoé una gran dismi-
nucién de las exportaciones tradicionales. Ademas, la produccion local

del textil bayeta, elaborado por las mujeres habitantes de Chillan, también
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se vio afectada, pues se redujo y bajo de precio™. Los productos de Chillan
eran exportados por Concepcion, especificamente por Tomé.

Continta el corregidor de Chillan:

Atribuayese el corto o ningtin valor del trigo a la escasez del comercio en el
puerto de la Concepcidn, a donde se lleva de este pais, porque al presente
se deduce a dos duefios de navio que moran en dicho puerto y éstos,
sin duda, mancomunados aprecian todos los efectos del pais a los precios
que les conviene, sabiendo que por persona han de ser estos dos los prefe-

ridos por ser tnicos (Solano, 1995, p. 178).

Se alude nuevamente al impacto negativo que tuvo en la economia local
la baja del precio del trigo exportado al Pert1. Se denuncia también el control
que ejercian los duefios de barcos sobre los precios de los productos
exportados. He aqui otro actor con poder y control que también participa
del circuito clandestino de los ponchos: los grandes comerciantes duefios
de barcos.

También se identifica el rol negativo de los pequefios comerciantes

que entraban a territorio mapuche a intercambiar ganado por ponchos:

A estos se sigue la escasez de ganado de todas especies, sin duda de la mucha
frecuencia con que los entran a la tierra de indios por el abierto comercio
de ponchos y que deportan los que los internan a cambio de vacas, ovejas,
yeguas, y caballos que es motivo de la destruccion de todo, particularmente
de las tropas de ovejas, que estas no se extinguen tanto por las que venden
sus duefos cuanto las destruyen con capa de este comercio de ladrones, que es
el género que hoy mas abunda en esta provincia por ser nada aplicados al trabajo
gentes de todas calidades escandalizandose unos a otros con su mal ejemplo.
Y si son perseguidos, como se debe, por la justicia, hallan el amparo entre

dichos indios, de donde vienen a robar con mas ahinco aniquilando por este

” Bayeta: tela de lana muy floja y rala, de ancho de dos varas lo mas regular, que sirve para vestidos

largos de eclesiasticos, mantillas de mujeres, y otros usos (Real Academia Espafiola, 1726).
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medio totalmente el ganado ovejuno que era el renglon mas abundante.Y de
esta resulta ha seguido la falta de matanzas, que hacian crecido el renglon
del sebo en primera cosecha y este era de mucho alivio al vecindario, causando
todo esto la corta crianza de ganado y la menor cosecha de carneros y conse-
cutivamente la ninguna abundancia de lanas que todo conducia al aumento
del comercio que este pais ofrece y aun a las mujeres les es mas penoso para
sus labores de bayetas la solicitud de las lanas que antecedentemente conse-

guian con menos diligencias a poca costa (Solano, 1995, p.178).

En este extracto se describe a un comerciante considerado ladron, que trocaba
ganado robado por ponchos, lo que se atribuye al deterioro economico de los
habitantes de Chillan. Se declara ademas que este robo generaba escasez
de ovejas y de lana, lo que perjudicaba a las mujeres productoras de bayetas.
Entonces, el ganado espanol disminuy6 sistematicamente, mientras el ganado
mapuche aumentaba. Estas declaraciones muestran las relaciones de interde-
pendencia entre la economia colonial y la indigena, y, en un nivel altamente
relevante, al poncho mapuche como moneda de cambio.

Se observa la presencia del “mercanchifle o vivandero”, al que hacen
mencion algunos autores (Leon, 1991; Villalobos et al., 1982), quien
se internaba en territorio mapuche, lo que lo transformé en un buen cono-
cedor de sus parajes, con dominio del idioma y con el apoyo de un intérprete
y guia. Tal como esta descrito en los documentos mencionados, este perso-
naje se consideraba un ladron y profugo de la justicia, pues se dice que se
“escondia” entre los mapuche.

Pero ;como fue posible que estos espanoles considerados ladrones
robaran y se internaran en territorio mapuche con cientos de cabezas
de ganado y no fueran controlados ni detenidos en los fuertes cercanos?
La mala situacion econémica, especialmente de los soldados fronte-
rizos, hace pensar que en realidad el control y eliminacion del comercio
del ganado/ponchos indigenas no era deseable, sino que era mejor seguir
contando con la posibilidad de obtener ganancias de estas transacciones.
La realidad econoémica de los altos funcionarios espafoles distaba de ser
la misma de los soldados de bajo rango, sin embargo, igualmente se involu-

craban en el comercio clandestino.
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Siguiendo con la descripcion de la “mala” situacién econémica de Chillan
y el vinculo entre el poncho y la pérdida de ganado, el corregidor Opazo,

indica:

Por causa de este comercio a la tierra de indios se han deteriorado suma-
mente las vacadas no s6lo de esta jurisdiccion, pero atin de mucha parte
del reino y consiguientemente muy limitadas la matanzas y corta la cosecha
de grasa y cecina, careciéndose de la apreciable entrada que por estos
renglones le venian al vecindario de esta provincia. Tambi¢n se hallan
tan menguadas, o casi acabadas, todas las crias por los ladrones que las
conducen a los indios nombrados pehuenche, cuya manutencion son las
yeguas y por esto acaece la total falta de mulas que era un crecidisimo
reglon que se sacaba de aqui. Particularmente para el Perti y otras partes
cuyo comercio reportan considerables cantidades de plata y hoy no solo
se experimenta esta falta, sino también el que apenas se halla con que
conducir los cortos efectos de este pais al expresado puerto de la Concep-
cion, si no en el todo, en gran parte no logrando por este modo menos
atrasos en las cosechas, antes si experimentando de todos modos una total

miseria (Solano, 1995, p.179).

En la produccion de los administradores coloniales aparece de forma reitera-
tiva una preocupacion por el impacto negativo de los “sacadores de ganado”
en la economia colonial local. También se culpa a este mismo fenémeno de la
falta de mulas, pues era la comida principal de los pehuenche. En esta cadena
de relaciones economicas, los funcionarios espanoles que retratan la mala
situacion se plantean como observadores pasivos, que exigen a otras altas
autoridades mayor control e intervencion.

También es posible pensar que la actitud y reclamo de estos funcionarios
de Espana era parte de un discurso que pretendia responsabilizar a otros
de no contribuir con el envio de mercancias segin lo esperado y de tapar
con estas respuestas la propia mala administracion economica.

Evidentemente, para los pequefos comerciantes, o mercanchifles,
el intercambio de ganado por textil era buen negocio, pues, pese a las difi-

cultades o peligros de internarse en territorio mapuche, seguian transando
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buena cantidad de ganado por ponchos mapuche, lo que da cuenta sin lugar
a dudas de la buena condicién comercial del producto en cuanto a produc-
cion, demanda y precio.

El comandante general Tomas de Carminati se refiere al comercio
de ponchos practicado en varias plazas y fuertes de la frontera: Arauco,
Santa Juana, Los Angeles, Nacimiento, Purén y Tucapel. Sobre la plaza

San Idelfonso de Arauco, indica:

Para el vestuario y demas menestras posesivos a ellos vienen algunas pescas
de robalo, peje gallo y tollo, lo que seco con mariscos salen a vender hasta
la ciudad de Santiago. Conchaban también a los indios ponchos por vino,
afiil, coralies, cintas, y otras especies que compran en la Concepcion, y los
indios apetecen, y las mujeres espafiolas los tejen finos y del producto
de estas especies compran para vestirse pobremente, ayudandose con las
bayetas que todas ellas tejen, para cuyo fin van a comprar lana a los otros
partidos, sin que tengan otra negociacion, ni mas entrada que lo dicho

(Solano, 1995, p.217).

La cita sefiala el tipo de productos que los habitantes del fuerte de Arauco
intercambiaban con los mapuche, entre ellos el anil, asociado al textil y nece-
sario para lograr el preciado azul de sus vestimentas. También se menciona
la carencia de lana en la zona y la necesidad de comprar en otros lugares.
Por medio de esta cita constatamos que habia ponchos considerados “finos”,
elaborados por las mujeres del fuerte de Arauco. Las mujeres hispano-criollas
tenian su propia produccion textil y por su mala situacion econémica debian
venderla y vestir ropajes mas sencillos o baratos, se comenta.

Sobre el mismo lugar de Arauco, se menciona la participacion de los

comerciantes o vivanderos interactuando con los soldados e indigenas:

Los sueldos de las dos compafifas que guarnecen esta plaza a cuyo recojo
y compra de ponchos, viven vivanderos con harina, charques, grasas, sebo,
aji, sal, alguna carne, aziicar, aguardiente, vino y géneros de castilla, como

también de los que llaman de la tierra (Solano, 1995, p.218).
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Este fragmento corrobora la importancia del Real Situado como
un ingreso que permitia a los soldados adquirir diversos productos de comer-
ciantes e indigenas y que, en definitiva, los ayudaba sostenerse junto a sus
familias. Estas citas comprueban el alto nivel de dependencia de los pobla-
dores de los fuertes con su entorno indigena.

Sobre las condiciones del comercio fronterizo desarrollado en el fuerte

de Santa Juana, Carminati expresa:

Para subsistir tienen pan, carne, vino, aguardiente, frijoles, lentejas,
maiz, verduras, arvejas. Para ayuda de vestir, lana y para las demas
cosas que les faltan llevan sus frutos y los venden en la Concepcion.
Pero el principal comercio es con los indios, los que por aquella parte
saldran todos los afios desde octubre hasta fines de marzo en ntmero
de 400 en tropilla de diez, veinte y treinta, unos con ponchos y sal, y a
otros alquilarse en las estancias, llegando hasta Santiago. Dichos ponchos
y sal, los cambian por ganado, vino, caballos, yeguas; y al recojo de estos
ponchos concurren varios comerciantes con cuantos géneros les hace
falta (Solano, 1995, p.224).

Se plantea la frecuencia y estacionalidad de las caravanas pehuenche,
que bajaban de las alturas cordilleranas como expresion de un circuito econo-
mico propio, bien organizado y en constante movimiento. Se desplazaban
en grupos montados a caballo en periodo de buen tiempo y cosecha, entre
primavera y verano, por la posibilidad de cruzar la cordillera de los Andes.
Ademas de bajar a trocar textiles y sal, se trasladan para trabajar en las estan-
cias fronterizas y de mas al norte.

Se observa que los fuertes fronterizos eran lugares de intercambio inter-
cultural en varios sentidos. La condicién de fortaleza para los espafioles
y control del espacio en tiempos de guerra, aqui se transforma y da paso
a considerarlo como un lugar de comunicacion, comercio, descanso, acopio,
y venta de animales y productos textiles mapuche. Alli se ordenaban, clasi-
ficaban y se mostraban los tejidos a los interesados y eran intercambiados
por productos de interés mapuche para luego ser trasladados a las haciendas,

pueblos o ciudades cercanas y al puerto para ser exportados.
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El comercio del poncho era efectuado por diferentes agrupaciones
mapuche. Aqui también se identifica la estacionalidad del comercio y las

caracteristicas de las caravanas:

Las negociaciones que estos reinos tienen son con los indios que llaman
de llanos y con los pehuenche, que unos y otros salen en tropillas para
el verano. De los primeros saldran un afio con otros 300; traen ponchos
y loza de barro muy rica, que cambian por granos y ganados. Porque siendo
ellos de lo mas fertil del reino no cuidan de otra materia que de aquella
que es buena para sus brebajes. De los pehuenche saldran 200, con mas
de 400 fanegas de sal y mucha loza de madera, que cambian por trigo,
cebada y otros granos, principalmente por yeguas, que es la carne mas deli-
cada para ellos. Y a la compra de estos efectos y los que produce el pais
concurren muchos comerciantes con plata y los demas géneros que les
hacen falta (Solano, 1995, p.228).

En la cita anterior se realiza una distincién interesante, pues el comercio
del poncho se atribuye a las caravanas mapuche de los llanos, mas no a las
caravanas pehuenche, que sabemos también lo producian y transaban.
Entonces, podriamos pensar que, en este caso, los ponchos pehuenche
no lograban llegar a este lugar. Tal vez se transaban antes de llegar al fuerte
de Nacimiento.

En torno al Fuerte de Los Angeles, se menciona el transito y comercio

con Valdivia:

La negociacién con estos vecinos es con sus frutos y muchas bayetas
que tejen, de lo que en los veranos llevan bastantes a Valdivia, cargadas
de harina, sebo, grasa, vacas, cordobanes, suelas, y bayetas; y fueran
en nimero mayor a no tener que por donde transitan el riesgo de indios,
que no solo les quitan muchas veces cuanto llevan y traen, sino que los
hieren y muelen a palos.Y los demas frutos los venden en los demas partidos
y en su villa donde concurren muchos comerciantes, con cuanto les falta

para pasar la vida (Solano, 1995, p.232).
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También habia comercio entre los fuertes, aunque fuesen lejanos
como Los Angeles y Valdivia. La posibilidad de llegar a destino y concretar
el negocio dependia de las buenas relaciones con los mapuche que habitaban
en entre estos dos poblados fronterizos.

En la plaza de Purén se reconoce que la negociacion de los ponchos indi-

genas era fundamental en la vida de sus habitantes:

La negociacién 0 comercio que tienen estos vecinos para subsistir
es con los indios de tierra adentro y serranos, que unos y otros salen
los veranos por muchos pasajes de vados que tiene el rio a distancia de la
plaza, y algunos por la balsa que alli se mantiene. Los primeros traen
muchos ponchos a cambiar por vino, vacas, pafio, pafiete, lienzos de que
usan mantillas en sus fiestas las indias; anil, curalies, y otros efectos
que ellos aprecian. Los segundos con ponchos y sal, a cambiar por trigo
y yeguas carne la mas apreciable para ellos, y al recojo que hacen estos
vecinos de ponchos y sal concurren comerciante que les llevan cuanto
les falta, como a los soldados por el dinero de sus sueldos, debiendo
advertir que a la tierra de los indios entran todos los afios a conchabar
con géneros que ellos apetecen muchisimos espanoles por cuya razon
son tan baquianos de sus tierras como ellos mismos (Solano, 1995,

p-234).
En torno a la estacionalidad y cantidad de este comercio, se plantea:

Las salidas de los indios son desde noviembre hasta abril y seran un afio
con otro. De los que se dicen de los llanos, jurisdiccion de Valdivia 400;
y de los serranos 250 con mas de 600 fanegas de sal de que tienen inago-
tables salinas. Por lo que mira a ponchos no se puede formar juicios de las

cantidades que salen (Solano, 1995, p.234).

Lo anterior también demuestra la estacionalidad del comercio de textiles
mapuche, que se realizaba principalmente durante la época de buen tiempo.
Aunque no se da una cifra exacta, por la cantidad de personas que conforman

las caravanas se deduce que era muy significativa.
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Carmanati se refiere también al comercio con los mapuche realizado

en el fuerte de Tucapel:

No hay agregado a este fuerte ningln indio, y las fabricas hacen
con presos y jornaleros. Los indios que salen por el paso del volcan
y por otros, son pehuenche, puelche y huilliche, hasta en nimero de 200
un afo con otro; y sacaran 400 fanegas de sal y también platos, bateas
y tarros, todo de madera. Traen ponchos, y todo lo venden por vino,
trigo y todo el grano, siendo la salida desde diciembre hasta mediado
de abril. Los vecinos de Itata, Chillan, Buena Esperanza y varios comer-
ciantes los esperan por aquellas cercanias con los efectos dichos y hacen
sus cambios de modo que con la sal que sale por el nacimiento, puren,
tucapel y la que sacan muchos vecinos de esta frontera que van a las
salinas sobre que los indios ponen poco reparo, se abastecen todos estos

partidos (Solano, 1995, p.237).

Se plantea que hacia el fuerte de Tucapel confluian desde los pasos cordi-
lleranos gran nimero de agrupaciones mapuche. Por lo tanto, no solo
los pehuenche transitaban y bajaban desde la cordillera, sino que los huilliche
y puelche, ademas sus tejidos, también transaban artefactos de madera y sal.

A mediados del siglo xvm los funcionarios espafioles de la zona
de Concepcion declaran en documentos oficiales que el intercambio
de ganado por ponchos les crea un grave problema de empobrecimiento,
que relacionan con la baja del precio del trigo y el descontrolado comercio
de ponchos mapuche. Este comercio clandestino se les atribuye a los comer-
ciantes que ingresaban al territorio mapuche con ganado de dudosa proce-
dencia. Sin embargo, se puede presumir que, a pesar de la gravedad de la
situacion y de las quejas, los funcionarios espanoles no pretendian controlar
este comercio y por ello no tenian ningan plan, sino que solo externalizan
las responsabilidades.

Otro aspecto que parece muy relevante e interesante es que los fuertes
espanoles emergen como lugares de activo contacto intercultural que presen-
taba una constante estacional, pues sucedia especialmente en primavera

y verano, cuando las caravanas cruzaban la cordillera sin problemas.
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INTERCAMBIO DEL MAKUN/PONCHO EN LA ZONA VALDIVIANA

Los textiles indigenas de la zona circundante a la plaza fuerte y presidio
de Valdivia provenian principalmente de los mapuche huilliche. Esta agrupa-
cion, situada desde el rio Toltén hasta el canal de Chacao, mantuvo un activo
intercambio con las poblaciones espafiolas de la zona de Valdivia, ademas
de controlar los pasos cordilleranos que los conectaban con la zona de Nahuel-
huapi, las pampas patagonicas y con una diversidad de agrupaciones indigenas
del Puelmapu™.

Durante la Colonia, el territorio fronterizo de Valdivia y Chiloé se deno-
minaba “frontera de arriba” (Urbina, 2009)*. Su importancia estratégica,
expresada en un permanente interés de proteccion ante posibles invasiones,
constituye una caracteristica de su historia colonial. Para la mantencion
del dominio espanol en esta parte de la frontera, Urbina (2009) identifico
la consecucion de algunos objetivos prioritarios:

El paso franco entreValdivia y Chilo¢, la conquista de los juncos, la defensa
ante el enemigo externo y las averiguaciones sobre los Césares eran los cuatro
objetivos del Estado para abrir la frontera de arriba. Ademas, estaban los fines
espirituales, seguramente con foco en el bautismo y la conversion religiosa
de los indigenas. En relacion con el comercio “oficial” que se desarrollaba
desde la plaza fuerte de Valdivia, Guarda indica que las principales expor-
taciones eran la madera y sus derivados, productos que salian desde Valdivia
a “Valparaiso, Concepcion, Coquimbo y Chiloé en el mismo reino, Callao
y Guayaquil en el resto del virreinato” (Guarda, 1973, p.59).

En el circuito econéomico valdiviano del siglo xvir aparecen involu-
crados altos funcionarios publicos e incluso algunos gobernadores se vieron

envueltos en problemas judiciales por el control que mantenian sobre

2 La zona de Chiloé, gran productora de textiles, era dominio de los juncos o cuncos, pero no es
parte de este estudio.

”* La basqueda de una ciudad oculta y con riquezas en la Patagonia, cuya ubicacion fue cambiando,
fue un objetivo de exploracion de los territorios patagonicos de Chile y Argentina desde los primeros
tiempos de conquista hasta el siglo xvim, ¢ incluso ese imaginario se plasmé en contundente cartografia
(Urbina, 2021).
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el comercio. Al respecto, Simoén Urbina, arquedlogo investigador de la forti-

ficacion valdiviana, plantea:

En efecto, suele indicarse que la mantencion de las fortificaciones fue una
verdadera sangria para el erario espafiol, pero también lo fue que diversos
actores se beneficiaron del mismo. Asi se observa en la instalacion de los
gobernadores que en un plazo muy acotado desarrollaban lucrativos nego-
cios para beneficio propio, cuestion reiterada recurrentemente en los juicios
de residencia del periodo borbénico. Grupos de comerciantes de Lima,
vinculados con valdivianos, tenian en el situado un importante movimiento
economico que les permitia su beneficio a costa de los recursos fiscales y la

sobrevivencia de los militares de la plaza (Adan et al., 2020, p.54).

Guarda se refiere al caso de Manuel Aulestia, quien se ve implicado en un
juicio instaurado por los oficiales reales de Valparaiso en 1708 por “la cantidad
de doce fardos de ponchos remitidos desde Valdivia en el navio La Purisima
Concepcion” (1973, p.59). Como se observa, funcionarios de la Corona ejer-
cian el comercio clandestino de ponchos mapuche. El mismo autor menciona,
ademas, que estaban implicados en monopolios ilicitos, como el gobernador
Juan Velazquez de Covarrubias y Lorenzo de Vicuiia, este Gltimo pertene-
ciente a un poderoso clan familiar presente en relaciones comerciales en todo
el reino de Chile.

Datos arqueologicos y documentales corroboran que durante la Colonia
esta plaza fuerte era bastante cosmopolita y con alto mestizaje, lo que
evidencia que no se trataba de una fortaleza distante e impenetrable para
el mundo indigena. A partir del analisis de un caso judicial por el hallazgo
y extravio de un cantaro con oro en 1749 (Adan et al., 2020) se puede inter-
pretar como eran las relaciones interculturales en esta plaza fuerte. El citado
caso describe relaciones sociales y matrimoniales muy activas entre hispa-
no-criollos e indigenas, y que algunas mujeres que tejian ponchos y hablaban
mapuzungun se vincularon a los espafioles.

Estimular el comercio con los naturales de Valdivia era una de las claves
para sostener la plaza fuerte de Valdivia y mantener el vinculo de este

marginal territorio fronterizo con el Imperio espafiol.

147



El poder textil de las mujeres del Ngulumapu. Intercambio del makuf /poncho mapuche durante los siglos xvi y xix

En Valdivia, como hemos dicho, se buscaba atraer a los naturales mediante
el comercio desde antes que se publicara el “Nuevo sistema de gobierno
econoémico para la America” de 1779, plan borbonico que promovia preci-
samente controlar a los indios a través del comercio, desestimando la guerra

por no ser efectiva contra las poblaciones indigenas (Urbina, 2009, p.239).

Las ordenanzas de 1741 evidencian la importancia de regular el comercio
con los indigenas en esta parte de la frontera. Veamos como se refieren
al comercio las ordenanzas XIV, XV y XVI, que contienen datos que aportan
a la comprension de las relaciones econdémicas interétnicas en Valdivia
de mediados del siglo xvi, en tiempos del gobernador Jos¢ Manso de Velasco.

La Ordenanza XIV explicita que el trueque con los indigenas es funda-

mental para sostener el fuerte de Valdivia en términos econémicos y pacificos:

Por cuanto los conchavos con los indios, celebrados con afiil, chaquiras,
paficte, balletas, sombreros, cintas y otras cosas semejantes pueden ser de
mucha utilidad a la plaza y su vecindario, como medio para traer a ella
algunas cosas de mantenimiento y de asegurar la amistad de los indios,
solicitarlos y entablar con ellos vida mas regular y aun cristiana; por tanto,
mandamos que sea licito y no se tenga por prohibido a los vecinos, estantes
y habitantes de la plaza, el comercio y conchavo con los indios; con tal
que se haga con los géneros expresados u otros semejantes y de ninguna
suerte, con frenos, espuelas, armas y otras especies de fierro; y que
mediante sus conchavos puedan comprarles providencias de manteni-
mientos, ponchos y otras cualquier cosas, sin que el Gobernador pueda
poner impedimento a este libre trato y comercio, so las penas que se
expresaran en la ordenanza subsecuente (Sociedad Chilena de Historia

y Geografia y el Archivo Nacional, 1928, p. 382).

Esta parte de la normativa expresa el interés de las autoridades espafiolas
por mantener el comercio entre los habitantes de Valdivia y los huilliche,
relaciones donde el gobernador no debia interceder. Se estimulan estas nego-
ciaciones y se establece claramente la existencia de ciertos objetos prohi-

bidos elaborados de metal, seguramente buscando evitar que dichos objetos
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se conviertan en un aporte para las fuerzas enemigas. Aqui se menciona
de manera especifica a los ponchos como parte de los objetos de intercambio
habitual con los pobladores de esta plaza.

La Ordenanza XV, se refiere a la intromision de los gobernadores en el

comercio con los indfgenas:

Mandamos que la permision de la negociacion con los indios contenida
en la ordenanza antecedente, se entienda ser sola a favor del vecindario
y particulares de la plaza y no al Gobernador, a quien aun con las especies
licitas, por los inconvenientes que se prevén, ha de ser del todo prohi-
bido ejecutarse por via de trato y comercio, y s6lo permitido para comprar
carne, aves y otras cosas precisas para su manutencion y el de su familia; y el
quebrantamiento de esta ordenanza le ha de ser tan grave cargo, que por
¢l ha de poder ser pesquisado y penado en la misma forma y con las mismas
penas que por el delito de las granjerias, de que se hizo mencion en la
ordenanza XIII, bajo de las que se le apercibe el cumplimiento de lo conte-
nido en esta (Sociedad Chilena de Historia y Geografia y Archivo Nacional,
1928, p. 383).

En la anterior ordenanza se prohibe explicitamente que el gobernador
mantenga comercio con los indigenas. Este tajante impedimento intento
frenar el control comercial que las mas altas autoridades hispano-crio-
llas venian ejerciendo. El negocio de los gobernadores debio ser prohibido
por ser permanente y contundente, al punto de ser necesario sacar una orde-
nanza especifica, resaltando el delito y su pena.

Buscando controlar mejor el intercambio de bienes con los naturales,

la Ordenanza XVI impide entrar sin licencia a su territorio:

Por cuanto la negociacion con los indios, solo se ha considerado licita
y util; haciendose con aiil, chaquiras y otras especies semejantes, y no
con frenos, espuelas, armas y demas cosas de fierro, por los inconve-
nientes que esto atrae ; y que sin embargo de esta prohibicion, pudiera
la malicia de algunos, abusando del beneficio, alterarla y pretender intro-

ducir ocultamente los generos prohibidos: por tanto, a fin de reparar este
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inconveniente, mandamos que ninguno pueda pasar a la tierra de los indios,
a efecto de conchavar con ellos, sin licencia del Gobernador de la plaza;
y que todos hagan ante ¢l manifestacion de lo que llevaren y que no dé
licencia a personas sospechosas de fuga o desercion, y que castigue grave-
mente al introductor de fierro, armas y demas prohibido (Sociedad Chilena

de Historia y Geografia y Archivo Nacional, 1928, p.383).

La anterior prohibicion intenta ganar control sobre el tipo de carga que se
transaba y frenar el contrabando por esta via, ademas de cuestionar la calidad
legal de las personas que mantenian este tipo de comercio. Asi, esta norma-
tiva explicita la apertura a intercambiar mercancias con los indigenas y, por el
tenor que desarrolla, intenta impedir que las altas autoridades perjudiquen
el proceso, aunque se les otorga la responsabilidad de controlarlo por medio
de las licencias.

La economia imperante en la frontera se baso en el trueque, pues habia
escasez de circulante. Esta condicion no fue una limitante para el crecimiento
del comercio y en ello el textil mapuche ocup6 un rol central, pues se inter-
cambio profusamente en distintos lugares y entre distintos actores.

En los documentos analizados sobre el comercio fronterizo no fue posible
reconocer con claridad el rol de las misiones en el intercambio especifico
de textiles mapuche, aunque se sabe que existio un vinculo muy estrecho
entre misiones y fuertes fronterizos (Pinto, 1988). Aunque el objetivo
misional vario en el tiempo, no fue eficaz y siempre fue criticado por las
autoridades seculares. Sin embargo, preponder6 el mutuo apoyo con el ejer-
cito fronterizo para el logro comin de dominacion-evangelizacion de los
naturales, especialmente para frenar las rebeliones mapuche.

Las transformaciones de la economia colonial y de la economia indigena
se acoplaron, especialmente cuando el Real Situado desaparecio, pues para
sostener los puestos fronterizos contaban con las mercancias que provenian
del mundo indigena, para lo cual los espafioles supieron identificar rapidamente
los productos de interés mapuche. El intercambio de textiles tenia un alto valor
de cambio en el mundo fronterizo y provocé una profunda dependencia en los
espanoles, pues fue la principal moneda de cambio que permitio obtener otros

objetos para asi cubrir los intereses de las sociedades en contacto.
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En el nivel local, la circulacion del makun formo parte de un circuito
comercial de tipo “clandestino” ejercido por comerciantes y soldados de la
frontera, quienes lo transaban por ganado. De este fenomeno se culp6 a los
comerciantes o mercanchifles debido al ganado robado con que se internaban
en el Ngulumapu para conseguir ponchos.

Para que este masivo robo y circulacion de ganado pudiera existir,
los involucrados debian ser diversos. Comerciantes, soldados y altas autori-
dades estaban coludidos. El aumento del comercio del poncho en la frontera
fue vinculado a la pérdida de ganado desde las haciendas, como las quejas de los
espafioles del siglo xvir hacen ver y que atribuyen a una grave crisis economica,
pues, junto a la pérdida de ganado, escaseaban todos los productos derivados.

El comercio textil se iba “blanqueando” a medida que iba saliendo
de territorio mapuche. Este circuito exterior estaba mejor conectado a los
grandes comerciantes ¢ incluso se identifican relaciones economicas con la
Compaiifa de Jests, al menos en el comercio exterior™.

Mas adelante se abordan las altas cifras de producciéon y exportacion
textil mapuche, aunque, como pertenecian al ambito clandestino o ilicito,
los datos comerciales son muy esquivos.

El textil mapuche circula por distintos espacios y entre distintas dina-
micas de poder. El poncho mas vinculado a la alta interacciéon productiva
se transaba en espacios con relaciones economicas e interculturales de mayor
dominio espafiol. El control mapuche del makun predomina mas al interior
del territorio indigena. Las valoraciones del textil en intercambio varia entre

los circuitos de poder, de modo que la valoracién simbolica del intercambio

* Jorge Pinto (1988) sintctiza los perfodos de tres congregaciones catolicas que historicamente
han actuado en La Araucanta: jesuitas, franciscanos y capuchinos. En su analisis sobre los jesuitas del siglo
xvil y xvi, profundiza en los cambios de doctrina a partir de 1650 luego de la implementacion de las
correrfas o visitas a los indigenas para ser bautizados, en una transformacion de la estrategia de evan-
gelizacion que asumia que salvaba almas de manera rapida y directa. Este analisis indica que los jesuitas
se alejaron del camino reduccional y en ese sentido permite establecer relaciones positivas entre las corre-
rias y el aumento del intercambio de textiles mapuche por varias razones: menor dedicacion a la conver-
sion, y mayor movilidad y conocimiento del territorio mapuche y de sus productos. Mientras tanto, fuera
de la frontera la Compafiia aumentaba sus propiedades hacendales y su ganado, producia mas lanas, creaba
bodegas, ctc., todo lo cual indica que bajaron su eficacia religiosa vinculada a los mapuche y crecieron

en la econémica.
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mapuche predomina hacia dentro del Wallmapu y la valoraciéon de cambio
del objeto como mercancia predomina hacia el exterior. Se propone una rela-
cion pendular del intercambio del makusi/ poncho.

Propongo que la manta textil de produccion y circulacion en espa-
cios de dominio mapuche, como una ruka, un lof, una feria, se relaciona
mejor con el concepto de makusi, un término que en la actualidad se utiliza
para designar y reivindicar la prenda textil propia del hombre mapuche.
El término poncho, en cambio, fue y es mas utilizado fuera del territorio
mapuche y presenta multiples versiones técnicas segin donde se elabora.
Esta prenda circul6 en los fuertes, ciudades, puertos, misiones en un sentido
y direccién economica y politica que mira hacia el mercado y hacia otras
sociedades. La produccion creciente del poncho relativa a la demanda de los
centros mineros como Potosi implic6 una produccion en menor tiempo,
obviamente, con menor densidad simbolica, pues vestir a las autoridades
no era su caracteristica ni su sentido.

En las dinamicas de intercambio y control sobre el textil mapuche en el
siglo xvim se identifican dos circuitos economicos (Figura 23): uno controlado
por las agrupaciones mapuche al interior y en los margenes del Wallmapu y otro
en los margenes del Wallmapu hacia el exterior, controlado por espafioles.

El textil mapuche provoca una serie de relaciones entre actores,
que intervienen y accionan el circuito econémico en distintas escalas, como
plantea Pinto (2003). Los mapuche y el ejército de la frontera se conectaron
con los comerciantes del nivel local y estos, a su vez, con los comerciantes
mayoristas vinculados a las ciudades-puerto y a los duefios de barcos.

En la literatura revisada se identifica una tipologia de actores relacio-
nados con el intercambio del makusi/poncho mapuche: viajeros mapuche
en caravanas, comerciantes de Concepcion y Valdivia, mercanchifles
o pequefios comerciantes, soldados de los fuertes y altos funcionarios o auto-
ridades hispano-criollas. Otros dos actores importantes en las relaciones
de intercambio fronterizo, que algunos historiadores mencionan como rele-
vantes en el ambito econémico, son los capitanes de amigos y los misio-
neros. Para Ximena Urbina (2009), los capitanes de amigos eran hombres
espafioles o mestizos pertenecientes a la tropa, baqueanos experimentados

que hablaban el idioma del territorio de indios, que actuaron de nexo en la
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frontera. En esta historia de intercambios también intervinieron los misio-

neros jesuitas, pero su presencia no ha sido facil de encontrar.

Circuito de Makufi/poncho
‘ mapuche siglo XVIII

@ Mopuche '

§ e & e

.

Figura 23. Circuitos de intercambio de textiles. Fuente: Elaboracion propia en colaboracion con Cristina

Ciudad, arquitecta.

El comerciante de ponchos, denominado mercanchifle, es un interesante
personaje de la economia fronteriza que merece mayor atencion y parece
trascender en el tiempo, pues durante el siglo xix seguira siendo motivo
de comentarios negativos (Leon et al., 2003), continuara siendo perseguido,
y nunca capturado, por autoridades espafiolas primero y luego por el Estado
chileno, lo que alimenta el imaginario sobre el salvajismo y descontrol exis-
tente en el territorio mapuche. Este discurso potenciara la intervencion civi-

lizatoria del Estado de Chile en la ocupacion de fines del siglo xix™.

*7 Este discurso parece actualizarse frente al reiterado robo de madera en La Araucanta y su relacion
con la justificacion de la imposicion de un estado de emergencia permanente en la llamada macrozona
sur de Chile.
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El esquema de la Figura 24 sintetiza las relaciones fronterizas del sistema
de intercambio del textil mapuche y expresa las relaciones de comercio inter-
cultural del makufi/ poncho mapuche en el siglo xvin. Los lugares-actores-
transportes caracterizan el sistema. Estos circuitos de comercio fronterizo
del textil makufi/poncho mapuche se intersectan en la produccion desde

el Wallmapu y se separan en su circulacion.

3 die Inbercambio

Irterouburabes

RulcayLod Ferias/Fuertes/Maicnes [Ciudsdes/Faemtos

Tepndora f Marmpdlale [ bercanchille) Soldsden) leiuitind Astordade Fpaftoln Comer clan

Barcos

Figura 24. Relaciones fronterizas e interculturales del intercambio del makun/poncho mapuche en el

Ngulumapu del siglo xvi. Fuente: Elaboracion propia.

El esquema de la Figura 24, que expone el circuito de control espafiol
del textil, esta mejor relacionado con el poncho mapuche (lado derecho
del esquema), respecto del cual mercanchifles, soldados, sacerdotes, comer-
ciantes y autoridades intervienen en su comercializacion. Este circuito
de actores se encuentra en lugares como fuertes, misiones, villas, ciudades
y puertos. Para transportar al exterior el textil mapuche utilizan prefe-
rentemente caballos y barcos. Poco visibles en las fuentes son las mujeres
textileras y los viajeros mapuche o nampiilkafes, quienes interactian con los
comerciantes en el lof y en los puestos fronterizos, las villas y las misiones.
El producto indigena se trasporta a pie, en mula, a caballo y en wampos.

Uno de los actores importantes de la historia econémica colonial

del siglo xvin hasta su expulsion fueron los jesuitas. Estos misioneros
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promulgaron su religion, buscaron el bautismo y la cristianizacion de los
naturales, y fueron notables administradores de haciendas y obrajes con alta
productividad en mercancias propias de los territorios que ocupaban.
La Compaiia de Jests gestion6 muy bien la comercializacion de los
excedentes de Ameérica, produccion basada en la mano de obra indigena
y mestiza. Se profundizara en el vinculo de los jesuitas con la alta produc-
tividad del poncho del siglo xviin mas adelante.

En los documentos analizados, no aparece la mujer mapuche productora
de ponchos, sin embargo, las productoras de bayetas, textil llano muy utili-
zado para cortar y armar prendas, se identifican claramente y se muestran
asociadas a fuertes y poblados fronterizos. Se observa que en el Ngulumapu
la comercializacion mapuche del textil era de dominio masculino, situacion

que recién cambi6 en la segunda mitad del siglo xx28,

? Las actuales mujeres mapuche tienen memoria de esos tiempos en que solo los hombres inter-

cambiaban textiles y comentan lo gratificante que es ahora comercializarlos y administrar sus ganancias.
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POLITICA DE GUERRA Y NEGOCIACION
CONTRA ELTEXTIL MAPUCHE
DURANTE EL SIGLO XVIII






Durante el siglo xvin, algunas autoridades espafiolas de reconocida influencia
religiosa, politica y militar del Reino de Chile observaron, escribieron e inter-
vinieron en las relaciones econémicas de la frontera. A partir de documentos
de la época producidos por algunos de estos actores, se identifica y analiza como
se concibe el intercambio comercial con los mapuche. Estos discursos funcionaban
como estrategias de control sobre el textil mapuche y su intercambio. Emanan
de jesuitas y de autoridades militares, y denotan la preocupaciéon que provo-
caba la union entre el crecimiento de la produccion textil y el poder mapuche.
Se trata de un proceso de guerra y negociacion “contra” el textil mapuche, pues
de un lado se llega a proponer el termino del uso del poncho y del otro los parla-
mentos intentan posibilitar y controlar el intercambio del textil basados en una
“negociacion” totalmente asimétrica del comercio, superponiendo la detallada
normativa espafola sobre el control indigena de sus mercancias. Se identifica
que para la organizacion general de los parlamentos se consideraba el protocolo
mapuche, pero esto no ocurria en los aspectos concretos referidos a las tran-
sacciones y/o transporte de mercancias mapuche. En este capitulo se revisan

y analizan ambas estrategias, pues funcionaron paralelamente unidas.
LA GUERRA CONTRA EL TEXTIL MAPUCHE

Desde distintas esferas de poder, sacerdotes y autoridades militares propu-
sieron y desarrollaron estrategias de dominacion territorial, econ6émica
y religiosa para los indigenas rebeldes. Estas estrategias contenian elementos
geopoliticos de la filosoffa de la Ilustracion (Gandara, 2016) que se expre-
saba, entre otros aspectos, en un creciente interés por conocer y defender
todo el espacio imperial, mejorar su administracion, incorporar a todos
los naturales al mundo colonial y hacer desaparecer las fronteras interiores.
En las descripciones de los espafioles sobre las condiciones econo-
micas de la frontera, sobresale el interés por la produccion e intercambio
comercial del textil mapuche. Las altas cifras de este producto saliendo de la
frontera constituyen una evidencia de la importancia economica y politica
mapuche. Esta situacion generd preocupacion y tension en la sociedad
hispano-criolla, y activo la generacion de radicales medidas que intentaron

controlar el lucrativo comercio.
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El combate contra el poncho mapuche se expresé en diversos textos
de jesuitas, como los de Francisco Joaquin de Villarroel, Ignacio Molina y Felipe
Gomez deVidaurre, y en textos de funcionarios militares como Carvallo Goye-
neche y Ambrosio O’Higgins. La intencion hispana de dominar el comercio
del poncho mapuche es parte de un conjunto de estrategias ilustradas que,
entre otras acciones, proponia erigir pueblos, unir ciudades y caminos, liberar
el comercio, todo ello unido a la cristianizacion de los infieles.

En 1728 llega a Concepcion el sacerdote jesuita Francisco Joaquin
de Villarreal (1691-1769). Este misionero llego a ser procurador de la
Compaiiia de Jests, reconocido por sus dotes de buen escritor, buen admi-
nistrador de las finanzas de la Compaiiia y por contar con buenos vinculos
con la Corona. Vuelto a Espafia, escribe varios textos relativos a una adecuada
dominacion de los indigenas del Reino de Chile. En 1744 redacta el Informe
hecho al Rey nuestro sefior Don Fernando el VI, sobre contener y reducir a la debida
obediencia a los indios del reino de Chile (Villareal, 1876), documento en que
propone fundar ocho pueblos en la frontera, al norte del rio Biobio. Esta
estrategia fue bien recibida por las autoridades espafiolas y consistente con el
afan de dominar geopoliticamente todo el reino, y considerado un procedi-
miento eficaz y eficiente contra los rebeldes.

Segtn Villarreal (1876), la fundacion de pueblos era un proyecto facil
de implementar y de bajo costo. Esta estrategia de poblamiento implicaba
insertar pequenas fabricas textiles entre los habitantes de los pueblos con el fin de
competir con la produccion de textiles mapuche, frenar el comercio clandestino
¢ insertar poblaciones indigenas en el trabajo colonial. La desobediencia a estas

medidas llegaria a significar atacar violentamente a los mapuche por distintas vias:

Mas dado el caso que no se logre, se conseguira con otros dos muy eficaces,
i nada costosos; i consisten en negarles el Comercio, sin el cual no pueden
subsistir largo tiempo, admitiendo benignamente a los que quisieren pasar
a nuestras tierras a poblarse, o a servir de jornaleros a los espanoles. I si
esto no basta, se pueden destruir sus ranchos, chacras i ganados, con una
especie de guerra nada costosa ni peligrosa para nosotros, i mui perniciosa
para los indios que fueren contumaces, como se dira mas latamente en su

lugar (Villarreal, 1876, p. 125).
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El jesuita gestion6 ante la Corona una estrategia de poblamiento y reduc-
cion que implicaba distintos niveles de violencia. A la politica de fundacion
de pueblos se sumaba una guerra economica basada en la creacion de talleres
textiles. La fabricacion y control de la produccion textil en los pueblos
constituia una verdadera estrategia de guerra contra el poder mapuche:
“Reconocen los ministros de la junta de poblaciones la necesidad de intro-
ducir i fomentar las fabricas de los tejidos, sin las cuales no es posible vayan
en aumento ni permanezcan los pueblos” (Villarreal, 1876, p.255).

Las pequenas fabricas textiles serfan el motor de la economia de estos
poblados. Los textiles se confeccionarian con lana de oveja, pero ademas
se podrian incluir otros insumos como linos y algodones, como se hacia
en otros lugares del Imperio. Esta propuesta da cuenta del conocimiento
de Villarreal sobre el rubro textil y sobre las condiciones economicas de la

vida fronteriza:

La tercera conveniencia esencialisima es la aplicacion de algunos medios
eficaces para establecer los telares de tejido de lana, lino, algodon; porque
de otro modo, en vez de aumentarse el pueblo se ira deteriorando de afio
en afio, en tanto grado, que en breve quedara la frontera tan indefensa

como se halla al presente (Villareal, 1876, p.260).

Villarreal calcul6 detalladamente la inversion y ganancia de llevar adelante
esta politica. Plante6 que cada pueblo debia mantener al menos dos telares
para ser un negocio rentable. Sus gestores y los resultados de produccion

se convertirian en la competencia oficial de los ponchos mapuche:

No es facil hallar en la republica sujetos de tanto merito como los que
establecen i aumentan la fabrica de los tejidos. I 'si por estos medios se logra
que los ponchos se tejan en telares, quedan los indios rebeldes sin la venta
i consumo de los suyos i consiguientemente sin medios de mantenerse,

i casi precisados a la obediencia debida aV. M. (Villareal, 1876, p.261).

El sacerdote asocia la rebeldia mapuche a la elaboracion del poncho. Asi,

la fabricacion de textiles en cada pueblo contrarrestaba la autonomia econémica
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mapuche basada en este producto, deslizando la idea de la estrecha relacion
entre producir textiles en pueblos y la futura sumision.

Se observa que Villarreal tenia plena conciencia de lo fundamental
de la produccion y comercio de textiles, junto a una variedad de mercancias
de interés mapuche, como los metales, por los cuales era posible intercam-

biar los textiles:

De nuestro comercio sacan los tintes para los ponchos, toda la ropa
con que se visten, las yeguas, caballos, espadas, frenos, i espuelas; con que
se arman, i el fierro con que forman sus lanzas. De nuestro comercio tienen
las hachas, cuchillos i azadones, que emplean en varios destinos. De suerte,
que sin nuestro comercio, nada tendrian mas que los ponchos (Villareal,

1876, p.278).

El intercambio de metales y armas con los mapuche fue otra de las proble-
maticas de comercio clandestino de larga duracién. Existio un permanente
circuito de intercambio mapuche-hispano compuesto por bienes prohibidos
por los espanoles que igualmente se movian y circulaban paralelamente junto
a los objetos licitos, como los metales-armas, el vino y los textiles mapuche.

Juan Ignacio Molina (1740-1809), jesuita conocido como abate Molina,
luego de la expulsion de la Compaiifa de Jests en 1767 escribio en Italia
el Compendio de la Historia Civil del Reino de Chile, obra que fue publicada anéni-
mamente en 1776 y altamente traducida en Europa, escrita en espafiol en 1788.

En dicho texto, el sacerdote describe el modo de intercambio de los mapuche:

El comercio interno y externo es entre ellos muy limitado. Aln no se ha
introducido el uso de la moneda. Todo suele hacerse por la via del cambio:
este es reglado por una especie de tarifa convencional, segtin la qual todas
las cosas comerciables son apreciadas con el nombre de cullin o paga
como se usaba en tiempos de Homero. Asi un caballo, o un freno forman

una paga; un buey, dos y &c. (Molina, 1788, p. 110).

El comercio es considerado reducido por estar basado en el trueque

de mercancias y se identifica el uso del cullin (ganado) como moneda. Sobre
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el intercambio con espafioles, plantea: “El comercio externo se hace con los
espafioles, a los quales dan ponchos, y animales en cambio de vino, 6 de
las mercerias de Europa. Siempre ha sido aplaudida en estos pueblos la buena
fe en esta especie de contrato” (Molina, 1788, p. 110).

La cita anterior plantea que los textiles y el ganado eran bienes que salian
de la economia indigena para ser intercambiados en el mundo fronterizo.
Recordemos que en citas de afios anteriores las quejas de los corregidores
giraban en torno a la gran pérdida de ganado que sufrian sus partidos. Esto
puede denotar una transformacion en las relaciones economicas fronterizas,
donde el dominio mapuche sobre las cabezas de ganado fue creciendo cada
vez mas y se intensifico hacia la segunda mitad del siglo xvm, cuando el textil
mapuche también experimento un proceso de crecimiento, pues, entre
otras condiciones productivas, aumento el control mapuche de su principal
insumo, el ganado lanar.

El religioso también se refiere a la forma de desarrollar la relacion

comercio interno-externo y, en nota a pie de pagina, relata:

El espafiol que quiere emprender este tipo de comercio, se dirige luego
a las cabezas de familia. Quando ha obtenido el permiso necesario, corre
por las habitaciones, y entrega indistintamente las mercaderias a todos
aquellos que se presentan. Concluida la venta, anuncia su partida, y todos
los compradores se apresuran para entregarle, en el primer lugar donde
se ha de manifestar, los efectos que han convenido. Jamas ha habido ejemplo

de la menor infidelidad (Molina, 1788, p.111).

El abate Molina describe a un tipo de comerciante que recorria el territorio
mapuche con permiso entregando sus mercaderias a las cabezas de fami-
lias, e indica que esta forma de trocar se basaba en la seguridad o confianza
de obtener el pago por los productos entregados una vez concluido el viaje.
En estas descripciones sobre el intercambio de mercancias entre mapuche
y espafioles se identifican tres caracteristicas basicas de la 16gica imperante:
primero, el intercambio no es individuo-individuo, sino mas bien indi-
viduo-colectivo, pues se realizaba entre un sujeto y una autoridad de un

colectivo familiar. Segundo, el intercambio dentro del territorio mapuche
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debia contar con permiso mapuche y, en este sentido, ingresa a un protocolo
indigena. Tercero, el intercambio comercial con los mapuche se basaba en la
confianza entre el individuo comerciante y el colectivo mapuche, vy, cuarto,
en este mismo sentido, el intercambio no era simultaneo, sino que entre
dar y recibir transcurria un tiempo indeterminado que dependia del proto-
colo indigena y de las condiciones del viaje del comerciante.

Veamos ahora los argumentos del soldado y cronista del siglo xvin Vicente
Carvallo y Goyeneche respecto del textil mapuche. Amunategui (1875) realiza
una breve biografia de este soldado, que considero al cronista mas moderno
de la época colonial: “Naci6 en Valdivia el afio de 1742. Su padre era gober-
nador de la plaza mencionada. El joven Carvallo i Goyeneche fue educado
por los jesuitas, cuyas lecciones recibi6 por largo tiempo” (Amunategui, 1875,
p-10). Conforme asumié6 su rol militar, subi6 de rango y se intereso en escribir
la historia del Reino de Chile.

En 1766, Carvallo y Goyeneche fue trasladado desde Valdivia a Nacimiento,
viaje en el que se hizo pasar por un comerciante del Pert, quien pretendia
embarcarse desde Valparaiso para volver con mercaderias. Se menciona este
breve pasaje de la historia personal de Carvallo porque da cuenta de lo
conveniente que era para la época ser considerado un comerciante vinculado
al Pert, ya que disminuia el riesgo que significaba atravesar sin consenti-
miento el territorio mapuche.

Carvallo y Goyeneche (1876) escribio su Descripcién histdrico-jeogrdfica
del Reino de Chile en la década de 1780. En este texto encontramos referen-
cias a las relaciones econémicas, datos de produccion y comercio fronterizo.

Sobre el modo de intercambio mapuche, expresa:

Su comercio es mui limitado. El que tienen entre si no merece atencion, i es
sin duda porque no usan moneda; se reduce a uno u otro cambio, siendo
mas corriente entre ellos socorrerse mutuamente de lo que les falta, i asi
no hai entre ellos mendigos ni andrajosos (Carvallo y Goyeneche, 1876,

p. 161).

En esta cita, Carvallo coincide con el texto del abate Molina, al menos en el

inicio, donde identifica que los mapuche desarrollaban un bajo intercambio
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comercial interno en una economia en la que no existe moneda y que por eso
califica como de menor importancia. Indica que las relaciones economicas
mapuche se basan en la redistribucion de los recursos entre el colectivo indi-
gena, que desde la perspectiva del militar es una condicion especial de la
economia indigena, pues contiene una “extrana falta de pobreza”.

Para Carvallo, el comercio mapuche-hispano se basaba en la transaccion

de unos pocos productos, entre los cuales sobresale el textil poncho:

El que hacen con los espaioles se reduce cosa de tres o cuatro mil fanegas
de sal i de treinta a cuarenta mil ponchos, i es la piedra de ofension
de todo el obispado de la Concepcion, principalmente de la frontera;
la causa de execrables delitos i un motivo el mas poderoso de no conse-
guir ventajas con aquellos nacionales, ni la relijion ni el estado, asi por
las infidelidades que se cometen, como por las armas i otras especies perju-
diciales que les introducen los mismos espafioles (Carvallo y Goyeneche,

1876, p.161).

El militar sefiala altas cifras de produccion textil mapuche. Al parecer se trata
de una produccién anual, aunque no se explicita. Luego, realiza una fuerte
y tajante declaracion que atribuye los malos resultados de la dominacion espa-
fiola sobre los mapuche al comercio del textil, de modo que “ni religion y ni
Estado” habrian logrado imponer su orden. Entonces, la autonomia econé-
mica y politica de los mapuche es vista con claridad como una consecuencia
del poder que emana de su produccion textil. Como todos los hombres de la
época, el sacerdote no logra ver a las mujeres tras este poder.

Sobre el modo como se ejecuta el intercambio de los ponchos, Carvallo

y Goyeneche relata:

Los que se dan a este trafico son conocidos por el nombre de conchabanderos,
a causa de hacerse por via de cambio i no por moneda, de que aquellos indios
no usan, ni la conocen; i con licencia o sin ella, transitan el Bio-Bio i pasan
al pais independiente, i viajando por las parcialidades, se van de casa en casa
solicitando los ponchos de los indios a cambio de los jéneros que llevan, i ya

tambien salen estos por el territorio espanol a vender los suyos (1876, p.161).
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La cita describe el itinerario de un comerciante o conchabador. Este
actor del comercio textil circula en el interior de la nacion mapuche, recorre
los distintos lof y transita de ruka en ruka con el fin de intercambiar otras
mercancias por textiles. También se plantea que los propios mapuche eran
vendedores de ponchos mas alla de la frontera.

Carvallo menciona los objetos mas relevantes del intercambio permi-
tido, entre ellos el afiil, producto tintoreo altamente requerido por las
mujeres para obtener el color azul de las vestimentas mapuche.

Nuevamente se identifica un activo comercio ilegal impulsado por espa-

floles, circuito clandestino de larga duracion y denunciado frecuentemente:

Silos que les dan los espafioles fueran solo los permitidos, como afiil, cuentas
de vidrios, agujas, alfileres, sombreros, chupas, calzones, ovejas i toros para
su consumo, i para bueyes, seria justo i tolerable comercio descendiendo
a verificar el cambio con legalidad i pureza; pero no es asi, por cualquiera

parte que se mire es inicuo (Carvallo y Goyeneche, 1876, p.161).

Respecto de la cantidad de textiles transados, el militar diferencia dos areas
de produccion e intercambio, una ligada a Valdivia y otra a Concepcion.Sobre
Valdivia indica que el comercio de textiles mapuche va de cuatro mil a cinco

mil ponchos:

Tienen también el pequeno reglon de cuatro a cinco mil ponchos que se
compran a los indios, i todo lo cambian por jéneros de Europa y del Pert,
aunque tienen que dar mucha parte del dinero que entra para la tropa
y oficiales, i con este método no puede progresar (Carvallo y Goyeneche,
1876, p.185).

Los soldados de Valdivia intercambiaban el poncho mapuche por especies
del interés de los mapuche-huilliche. También Carvallo relata que tenian
poco ganado y que lo compraban a los indios de Rio Bueno. Para Valdivia
se indica que ocupaban las monedas circulantes del Real Situado y el poncho
como moneda de intercambio, lo que les permitia obtener una variedad

de otros productos. Carvallo responsabiliza a estas negociaciones de la mala
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condicion de la economia de Valdivia: “Intentan ocultar su menguada estre-
chez, decantando la falta de ganado, que no hai. Ello es que el valor de la
res del vacuno no excede de 80 reales, ni de doce un carnero” (Carvallo
y Goyeneche, 1876, p.184).

El autor se refiere a una diversidad de productos que envian desde

del obispado de Concepcion para comercializar en el obispado de Santiago:

Para el obispado de Santiago despachan 85 mil carneros a 4 reales; 50 mil
quesos a 3; cuatrocientas arrobas de vino jeneroso a 18; 7 mil ponchos
a 24; mil mantas o frasadas a 16; 200 cuarenta mil varas de bayeta a 31/2
reales; 25 mil cordobanes a 8; 500 mil pesos en oro en pasta, i el valor de 8
mil pesos en mariscos secos, pescados salados i relbun para tinte encarnado
que todo se acerca o la cantidad de 250 mil pesos (Carvallo y Goyeneche,

1876, p.94).

Como se observa, el precio del poncho supera a casi todos los productos
considerados, excepto a la vara de bayeta (Tabla 5). La comercializacion
de todos los textiles que salen desde el obispado de Concepcion al de
Santiago es superior a la cifra de textiles transados en Valdivia. Si sumamos
los valores totales del comercio del poncho, mantas y bayetas estamos ante
una produccién y venta de piezas textiles que supera un millon de reales,
ademas del tinte natural relfin, que esta asociado a este rubro y que impli-
caba una alta necesidad de ganado lanar, lo que aumento el poder ganadero

y economico de los mapuche.

Al pais de indios independientes envian de 30 a 40 mil pesos en ganados
vacuno, caballar i de lana, trigo, vino, fierro i cobre labrado, alguna plata
labrada, abalorios, sombreros, cintas de seda, pafo, bayeta i afiil i con
ellos recojen 30 mil ponchos i cerca de 5 mil fanegas de sal (Carvallo

y Goyeneche, 1876, p.94).

** El relbtn o relfan (Galium hypocarpium) es una planta tintérea que tifie de rojo y que se puede
encontrar en Chile desde Coquimbo a Los Lagos. Carvallo Goyeneche menciona su comercializacion y su

uso para tefiir lanas.
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TABLA 5. PRODUCTOS, VOLUMEN Y PRECIOS EN EL SIGLO XVIII,

OBISPADO DE CONCEPCION, SEGUN VICENTE CARVALLO Y GOYENECHE

Proertos [ Precis/ united | Vodumen tecal | Walor Totel_reates ]
1 Warn te Bayetn MK real 280000 240,000

1 Ponche [ 2areales 7m0 | 1ss000 |
1 Auroha de ving enresa [ 18 reales |00 [7am |
1 Mara o fraaada |16 reales Lm0 | 1500 |
1 Cordoan | 8 reates 25000 200,000 |
1 Carrin | 2 reales | =5.000 | 2a0000 |
1 G B 501,000 150,000 |
C¥a i Biiks S0 sl poiriac

Mansccd isesa | [ | 8 madl paica |
Raltun | | | 250 mil prvn |

Fuente: Elaboracion propia.

Entonces, segin Carvallo y Goyeneche en la segunda mitad del siglo xvi
son siete mil los ponchos que se transan desde el obispado de Concepcion
para ser comercializados en el obispado de Santiago, y son treinta mil los
ponchos “recogidos”. Esto implica que veintitrés mil piezas de excedentes
textiles no eran vendidas internamente, sino exportadas a otros lugares
mas alla de la zona central del Reino de Chile, tal vez a Perti y Paraguay, como
dice a continuacion Goémez de Vidaurre.

Otro testigo de la época otorga un dato sobresaliente en cuanto a la
produccion de ponchos bastante superior a la que entrega Carvallo. Se trata
del jesuita Felipe Gomez de Vidaurre (1740-1818), nacido en Concepcién
en 1748. Este religioso escribio su Historia geogrdfica, natural y civil del Reino
de Chile hacia 1789 en Italia, pero que fue publicada un siglo mas tarde

en Santiago de Chile. Sobre los ponchos y su produccion, indica:

Los ponchos son mucho mas comodos que las capas europeas y aun
de cuanto se ha inventado en esta parte de Europa, porque deja los brazos
libres, se puede plegar sobre la espalda cuando quiere, defiende mas del
agua y del viento y es idoneo para andar a caballo; por esto no solo los espa-
fioles de Chile sin o también los del Pera y Paraguay lo han adoptado, por lo
que se hace de ellos gran comercio. Se hace juicio que de solos los arau-

canos se saquen al afio el nimero de setenta mil ponchos entre ordinarios

y finos (Gomez de Vidaurre, 1789, p.344).

-168-



Politica de guerra y negociacion contra el textil mapuche durante el siglo xvi

Vidaurre suma la impresionante cifra de setenta mil ponchos. Ademas,
expresa la comodidad del textil poncho, su expansion fuera del territorio
mapuche y fronterizo, y su gran calidad. Pensar en los excedentes textiles
nos conecta con una ecnorme cantidad de mujeres textileras realizando
una cantidad de trabajo sobresaliente.

Estas asombrosas cifras incentivan atin mas la btsqueda del cono-
cimiento sobre las relaciones econdmicas interculturales e interétnicas
que en aquellos tiempos se desarrollaron en torno a los textiles mapuche.
En principio, se infiere que existian asimetrias en el intercambio. Cuentas
de vidrio, un poco de aiiil, vino, abalorios varios, etc., eran objetos occi-
dentales baratos, que se intercambiaban por textiles y ganado de mayor
precio. Estas diferencias en los valores se basan en el valor de uso y de
cambio de tipo occidental, pues los ponchos fueron de alta necesidad
para el mundo colonial y, como veremos, eran muy apreciados por su alta
calidad técnica y utilidad practica.

Cuando se analizan las transacciones de objetos indigenas transformados
en mercancias se observan las diferencias entre las valoraciones y logicas impe-
rantes que confluyen en el intercambio comercial. De una parte, el protocolo
indigena domina hacia dentro del territorio mapuche y el protocolo occidental
domina hacia fuera, aunque funcionan en el espacio fronterizo en condiciones
mixtas que regulan negociaciones y conflictos. Evidentemente estamos ante
relaciones econoémicas interculturales asimétricas, pues se trata de naciones
con desigualdad de poder.

El caso de Ambrosio O’Higgins (1720-1801), irlandés y catolico
de rapida carrera militar y politica al servicio del Imperio espanol en el Reino
de Chile, se destaca por sus condiciones de funcionario pragmatico ¢ ilustrado
que promovio el comercio, e intensifico los contactos y las alianzas militares
con los mapuche (Zavala y Payas, 2015). Desde su alta posicion politica admi-
nistrativa demostr6 una su abierta oposicion al poncho mapuche.

O’Higgins entr6 en contacto con el mundo mapuche pehuenche cuando

estuvo a cargo de las obras de ingenierl’a en los refugios cordilleranos para
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proteger la comunicacion en la zona de Mendoza y asi mantener la conexion
entre Santiago y Buenos Aires®.

Habil ingeniero y diplomatico, participo y gestion6 directamente varios
parlamentos. En estas grandes negociaciones politicas el control sobre
el comercio indigena y el textil mapuche fue un fenomeno muy relevante
y de larga duracion, como se analiza mas adelante.

Durante el ejercicio de sus funciones, Ambrosio O’Higgins expreso
su abierto rechazo al comercio del textil mapuche, aunque hacia fines
del siglo su posicion cambi6 conforme se fueron liberalizando las politicas
borbénicas sobre la apertura al comercio indigena, hasta llegar a la libertad
de Comercio entre los puertos de América y Espana en 1778.

El marqués demuestra un amplio conocimiento sobre el intercambio
comercial realizado con los mapuche, especificamente sobre el rol del poncho
en la economia y politica mapuche y fronteriza. Asocia directamente
la rebeldia indigena con este comercio, por lo que lo intent6 prohibir y exter-
minar. Considerado buen representante de la Ilustracion, llegé a liderar esta
“guerra contra el poncho”, como sefala en su articulo Isidro Belver (2010).

En una carta dirigida al gobernador Francisco Javier Morales de 1771,
cuando Ambrosio O’Higgins era capitan de Dragones, sintetiza su pensa-
miento politico sobre el textil mapuche. En ella indica que el comercio
de ponchos desarrollado por mercaderes y capitanes de amigos incide negati-
vamente en la relacion de los espafioles con los indigenas, ademas de que este
mal comercio otorgaba la posibilidad de integrar armas y otros bienes ilicitos
entre los mapuche. Por lo anterior, O’Higgins era partidario de limitar
los objetos que se intercambiaban con los mapuche, e incluso va mas alla

y propone impedir el uso del poncho:

% Zavala y Payéas (2015) analizan el rol de Ambrosio O’Higgins como gestor de los parlamentos
de mayor complejidad normativa y de actores- mediadores. En su rapido ascenso politico-militar, pasa
por diversos cargos militares en la frontera, los que ocupo hasta llegar a la cspide de la administracion
americana: en 1769 es nombrado capitan de Dragones; en 1773, teniente coronel; en 1780, comandante
general de la frontera e inspector de Milicias; en 1786, gobernador-intendente de Concepcion; en 1788
asume la Gobernacion y Capitanfa General del Reino de Chile y finalmente, en 1796, sera designado

virrey del Pert, funcién que cumplira hasta su muerte, en 1801 (Zavala y Payas, 2015, p.108).
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El modo mas aparente y acertado creo que sea la entera abolicion
de uso en este reino del poncho y mantas fabricadas en tierra de los
indios, el nombre que dan a un tejido de lana tefido de diversos colores
que gasta toda clase de gentes de la campaiia de este reino, no es mas que
una especie de manta con la variaciéon de labor y listas y una abertura
en el medio por la que metida la cabeza cae por detras y delante hasta
cubrir el cuerpo hasta media pierna (O’Higgins, carta al gobernador

Francisco Morales, 1771).

Prohibir el poncho era bastante dificil, sin embargo, a este funcionario
le pareci6 que no. En la misma carta plantea que para concretar esta drastica
medida se otorgaria ¢l plazo de un afo y, de continuar su uso, la persona
que cometiere tal falta seria deportada a Juan Fernandez o Valdivia.

Belver observa el valor simbolico de este tipo de guerra: “Don
Ambrosio, conocedor de estos profundos significados y simbolos, sabe
la simple, incruenta y facil manera de lograr vencer el orgullo pehuenche,
con un sencillo razonamiento: ‘estinguido el poncho, sigue la gran ventaja
de dejarlos en estado de rendirse i abrazar la fé con verdadera subordinacion
a esta Capitania General’ (2010, p.92). Después de la extrafia e imposible
prohibicion de esta prenda de amplio uso, al parecer O’Higgins reflexiona
y propone una medida tal vez mas razonable: cobrar impuesto.

Ricardo Donoso (1941), investigador de la vida y obra del marqués
de Osorno, también se refiere a estas medidas contra el poncho. Presenta
al marqués como un gran mandatario, contrario a la guerra contra
los indios, pero de ser necesaria no la rechaza. Donoso observa que la
supresion del poncho era una manera de incentivar el comercio de otras
prendas textiles que, por estar en manos de espafoles, otorgarian mayor
ganancia.

Respecto del impuesto que O’Higgins deseaba aplicar, plantea:

Para aniquilar el comercio de los ponchos proponia se estableciera
un derecho de tres a cuatro pesos sobre cada uno de ellos fabricado en tierra
de indios, con lo que se favoreceria la introduccion de los que se fabricaban

en la provincia de Cuyo y en Tucuman (Donoso, 1941, pp.97-98).
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Identificado el rechazo que manifiesta Ambrosio por el poncho
mapuche, se observa que en realidad esta guerra no fue contra un objeto
especifico, sino mas bien contra el poder economico y la autonomia politica
que los textiles otorgaban a los mapuche. En este sentido, es pertinente hablar
de guerra contra el textil mapuche. Mientras que a mediados del siglo xvim
la critica sobre las relaciones de intercambio del textil mapuche se fundan
en la pérdida de ganado que provocaba, a fines del siglo se vincula a las armas
que los mapuche lograban obtener por medio de este intercambio. En ambos
casos, para los espanoles, la existencia de un activo intercambio del poncho
mapuche estimulaba la violencia fronteriza, externalizando la responsabi-
lidad sobre el conflicto a la autonomia economica de los mapuche.

Se evidencia que parte importante del creciente poder econdémico
mapuche del siglo xvin se sustentaba en la posesion de textiles y ganado,
lo que a su vez tenia una relacion positiva con la autonomia politica y religiosa
que lograron sostener. Esta situacion provoco que altas autoridades coloniales
desarrollaran ideas y estrategias de guerra contra el textil mapuche. Estas
estrategias contenian propuestas de control sobre la produccion de textiles
en pucblos, prohibicion de uso del poncho y/o estrictas regulaciones para
su intercambio. Las autoridades espafiolas comprendian que para dominar
a los mapuche se requeria ganar la guerra por distintas vias.

Existla un circuito de intercambio “clandestino” del textil mapuche
asociado a la circulacion de otros objetos prohibidos, como metales (herra-
mientas y armas) y vino, que se desarrollaba paralelamente y mediante
el cual algunas autoridades espafiolas lograron obtener buenas ganancias.
Algunos actores del intercambio del textil mapuche eran los mercanchifles,
los capitanes de amigos y los misioneros, que también conocian el territorio
y manejaban las logicas y valoraciones indigenas.

Los mercanchifles mediaban entre los puestos fronterizos y los grandes
comerciantes, que se internaban en el Ngulumapu para comprar “textiles
a domicilio” en complicidad con los oficiales espafioles de los puestos fron-
terizos. Pero ;como pudieron acopiar esas grandes cantidades de textiles
y luego hacerlos llegar a los puertos evitando el estricto control? Como se ha
indicado, se evidencia la complicidad de autoridades civiles, militares y reli-

giosas, quienes intervienen en transacciones al interior de un gran territorio
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no conquistado. El intercambio comercial de otros productos con los indi-
genas, de tipo licito e ilicito, se desarrollo de manera paralela y creciente.

En consecuencia, es posible proponer al menos dos hipotesis:

1. La guerra contra los mapuche fue tomando multiples formas y en

el siglo xvi, también se transformé en una guerra economica y politica

por los textiles mapuche.

2. Las y los mapuche desarrollaron adaptaciones y transformaciones
o . . o ;. ,

en aspectos territoriales, sociales, econ6micos, pohtlcos y tecnicos, y asl

fue como durante el siglo xvii se convirtieron en una sociedad textil-ganadera.

Una de las estrategias para dominar a los mapuche era la permanente insis-
tencia en fundar nuevos pueblos, basada en la politica de reduccion y creacion
de pueblos de indios. En aquellos espacios coloniales se organizaria el trabajo
de una manera radicalmente distinta y se competia con la fabricacién del poncho
mapuche, para con ello minar su poder econémico y su autonomia politica.
Las valoraciones sobre el proceso de intercambio y los objetos espa-
fioles e indigenas transados provienen de logicas econémicas distantes.
Algunas caracteristicas fundamentales del pensamiento mapuche que estaban

presentes en el intercambio de los textiles eran las siguientes:

—El intercambio mapuche no era monetario, sino que se basaba en el
trueque de objetos para los espafioles y en el trafkintu para los mapuche’.
—El textil makufi/poncho y el ganado fueron moneda de intercambio.

—El intercambio entre espafoles y mapuche no era entre dos indivi-
duos, sino entre un sujeto espaiol y un colectivo indigena caracterizado

por relaciones de parentesco.

*' El kimche Juan Nanculef (2015) se refiere al sentido del txafkintu y su significado etimolégico. Txaf
significa “los dos”, o “nosotros dos, que van acompaniados uno al lado del otro”. Kintun significa “mirada”,
“blsqueda con la mirada”, “agrado de ver y de encontrar algo con la mirada”. Entonces, Txafkintu responde
a la integralidad del kimiin mapuche, cuyos componentes esenciales son la lengua y los epew o suefios,
ambos referidos a la observacion milenaria de la naturaleza que hace surgir el nombre de todas las cosas.
Asi, el intercambio mapuche es un sentimiento mutuo que cambia el corazon del otro, gracias a lo cual

se desarrolla un sentimiento de hermandad.
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—El intercambio de textiles al interior del territorio mapuche no era
clandestino, pues contaba con el permiso de las autoridades mapuche
que controlaban su territorio y la red de intercambio.

—El intercambio del textil mapuche por otro objeto no se efectuaba
de manera simultanea, sino que respondia a los tiempos de la economia
domestica relacionada con la produccion del textil y con el viaje
del comerciante.

—El intercambio textil mapuche se basaba en la confianza mutua y,
en este sentido, en relaciones de reciprocidad.

—El intercambio con los mapuche se asocia a un sistema indigena

de redistribucion.

POLITICA DE NEGOCIACION CONTRA EL TEXTIL MAPUCHE
PARLAMENTOS HispANO-MAPUCHE DE 1726-1793

Al analizar las clausulas de los parlamentos hispano-mapuche del siglo xvin
destaca el esfuerzo de los espanoles por controlar el intercambio de mercan-
cias con los mapuche. Aunque no se alude directamente al textil, parece
obvio que en estas negociaciones sobre las cosas transadas era fundamental,
por lo cual es importante indagar en el comercio y su regulacion.

Para Payas y Zavala (2012), los parlamentos eran instituciones hibridas
fruto de dos tradiciones distintas que, como instancia de negociacién entre
espanoles e indigenas, contienen un proceso de mediacion para el enten-
dimiento mutuo. Sin embargo, se puede presumir que, en el ambito de la
regulacion del comercio textil, los espafioles se valian de estas negociaciones
para controlar y dominar, no para mediar. Por medio de clausulas especi-
ficas, dichas autoridades intentaban imponer las formas del comercio espafiol
sobre las logicas del intercambio indigena; en este caso, deseaban controlar
la condicion clandestina del textil mapuche, pues su descontrol implicaba
una importante pérdida de ingresos econoémicos para los espafoles, y una
ganancia de autonomia politica y economica para la nacion mapuche.

En 1723 surgi6 una rebelion mapuche debido a conflictos por el desa-
rrollo del comercio. En aquel afio, los mapuche se rebelaron por los abusos

cometidos por los espafoles, ejercido de manera directa por los capitanes
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de amigos, ¢ indirecta, por altas autoridades espafolas. Los mapuche atacaron
los fuertes Yumbel y Purén, saquearon algunas haciendas y dieron muerte
a soldados fronterizos. La rebelion de 1723 hizo retroceder a los espafioles
al norte del Biobio y detuvo el comercio un tiempo breve (Casanova, 1987).
En los abusos también estaban involucrados los intereses de altas autori-
dades espanolas, como el maestre de campo Manuel Salamanca, segan
indica Casanova (1987).

Después de los alzamientos indigenas, en los parlamentos se negocia
y llega a acuerdos que dejan por escrito las condiciones que los espafoles
consideran adecuadas para el comercio y la paz, union virtuosa en las
logicas economicas y politicas de la dominacion espafiola hacia los naturales.
Holdenis Casanova (1987) considera que el levantamiento indigena de 1723
fue importante, pero no devastador, como lo han considerado otros estu-
dios y que, ademas, se basan en el alarmismo de la ¢época. Para la investiga-
dora, el deseo de mantener las buenas relaciones y el equilibrio fronterizo
por medio de los parlamentos fue superior.

A continuacion, se describen y analizan las principales clausulas relativas
a la organizacion y administracion del comercio fronterizo incluidas en los
parlamentos del siglo xvii. Se consideran aquellos parlamentos y cartas
al rey de Espaia que incluyen argumentos y normas sobre el intercambio
de productos, entendidos como escritos que derivan de un procedimiento
de negociacion y acuerdo con cierto grado de simetria entre espafioles
y mapuche. Sin bien es cierto en estos documentos no se habla explicitamente
de textiles, se sabe que en cada idea y norma sobre comercio en la fron-
tera los espafioles estan haciendo referencia al menos a dos mercancias rele-
vantes: los textiles y el ganado. Revisaremos lo que indican los parlamentos
de Negrete 1726, Tapihue 1738, Tapihue 1746, Concepcion 1759, Santiago
1760, Negrete 1771, Tapihue 1774, Lonquilmo 1783-1784 y Negrete 1793
(Payas, 2018)%.

El analisis de los parlamentos evidencia que la comprension y cons-

truccion de la sociedad espafiola y mapuche del siglo xvin estaba mediada

* Los parlamentos considerados en este analisis son aquellos anteriores a la Reptblica de Chile.
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por procesos de intercambio de mercancias que operan bajo logicas diferentes
y con tipologias sociales moralmente polarizadas. Los mapuche “buenos”
aceptan y respetan las condiciones de comercio en los parlamentos y los
mapuche “malos” son rebeldes e intercambian textiles de manera clandestina
con espanoles malos, estereotipos de un intercambio bipolar intermediado

por la mercancia textil.
Parlamento general de Negrete, 1726

En esta junta general se plantea que las injusticias o dafios cometidos contra
los mapuche por medio del comercio clandestino de conchabo es el motivo
principal de los alzamientos indigenas. Se indica que los mapuche pueden
comerciar en lugares establecidos por los espafoles por medio de ferias y se
integra a personas como veedores de confianza designados por ambas partes,

ademas de que se incluye a los misioneros del lugar:

6° Que por cuanto de los conchabos nacen los agravios que han dado
motivo en todos tiempos a los alzamientos, por hacerse clandestina-
mente y sin autoridad publica, todo en contravencion de las leyes que hay
a favor de los indios y que deben guardar, sera conveniente que los tengan
libremente, pero que se reduzcan a ciertos lugares y tiempos segln
su conveniencia, que se celebren tres o cuatro ferias al afio o las mas que
juzguen necesarias y que pidan, concurriendo los indios y los espanoles
tal dia en tal parte con sus géneros donde se halle el cabo y otra persona
o personas que nombren los espafioles, el mismo cabo y las que nombren
los indios igualmente, y si pareciere a los ilustrisimos padres provinciales
superiores de las misiones asistira también el padre misionero que elijan
de los que actualmente estén en las misiones, para que a vista de estos
se reconozcan los géneros, se pongan los precios y se hagan los ajustes
o conchabos (Payas, 2018, p.277).

Aqui también se observa que a la gravedad de incurrir en engano al nego-

ciar con los mapuche se afiaden las penas o castigos para quienes lo hacen y,

en razén de esto, se motiva a pagar al contado:
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Que asi celebrados, se vayan entregando fielmente de mano a mano
las mercancias, y los cabos deben saber en esto que ademas de interesarse
gravemente su conciencia sera igualmente castigado el exceso por dolo,
pasion o interés propio si se descubre engafio, y que desde luego ademas
de las penas arbitrarias que reservo a mi arbitrio y el de los sefiores gober-
nadores que me sucedan, se les privara de los empleos y de los honores
que tengan y estaran obligados a satisfacer el dafio que causen a la parte
que lo haya padecido.Y se aclara que para quitar toda ocasién de queja estos
tratos han de ser al contado y de ninguna manera se ha de permitir fiado
por las malas consecuencias que puede traer la incapacidad de los deudores

(Payas, 2018, p.277).

Se establece que nadie que no sea mapuche puede ingresar a territorio
mapuche. Solo se puede en caso de representar el interés de la Corona, para
lo cual se requiere licencia y, si ocurre, los soldados deben dar cuenta a sus
superiores. De no respetarse esta orden, se imponen castigos severos como

azotes y destierro:

9° Y para que se quite toda ocasion de fraudes y de quejas continuas queda
expresa la condicion de que ningln espafiol, mestizo, mulato, negro,
ni otro cualesquiera de los que vagan de esta parte del Biobio pueda
entrar a la tierra solo ni acompanado a menos que sea mandado por los
jefes a las diligencias que sean del real servicio, y eso en caso de seguirse
perjuicio de la dilacion de dar parte a mi o al maestre de campo general,
que somos quienes debemos dar estas licencias. Por eso sera obligacion
del cabo que por la razén dicha los mande dar parte enseguida expresando
con qué motivo les despacho, y en estos casos no conchabaran cosa alguna
porque si lo hicieren seran castigados gravemente y sacados de la frontera
la primera vez, y la segunda seran echados del reino por perjudiciales a la
quictud publica, que consiste en el buen orden y trato entre los espanoles
y los indios. Esto por lo que hace a los espafioles, que a los que no lo sean
sera la pena de doscientos azotes la primera vez y destierro a la Isla de la
Piedra (Payas, 2018, p. 279).
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Parlamento de Tapihue, 1738

El control del comercio que los espaiioles pretendian imponer a los mapuche
q P p p P
por medio de ferias no fue posible. Entonces, en el parlamento de 1738 se indica
que al menos se respete el transito comercial por los pasos y lugares acor-
dados, ademas de la presentacion obligatoria de los transetintes ante los cabos
) p g
de los fuertes, soldados que se encargaban de controlar y dar la licencia para

el comercio y el trabajo que los mapuche realizaban fuera de la frontera:

Lo tercero, que las ferias a que se procuré arreglar su comercio con los
espafioles en el parlamento de Negrete, a lo cual no han podido ajustarse,
se reduzcan a que los indios que traigan algo que vender, o que pasen
a servir a los espanoles, lo deban hacer por los pasos acostumbrados de los
rios Biobio y la Laja, y con obligacion de presentarse ante el cabo del fuerte
mas inmediato, con cuya licencia se internen y libremente vendan en los

partidos o trabajen (Payas, 2018, p.302).

Ademas, se plantea controlar y evidenciar la procedencia de las mercancias
que se transan. Para ello, los mapuche deben volver por el mismo lugar de la
frontera por donde salieron, poseer un documento que indique el nombre
de la persona que les hizo el intercambio de las mercancias que llevan

y presentarlo a los cabos de los fuertes por donde regresan:

Pero en atencion a que las especies con que les pagan suelen ser dadas
por personas o malos espafioles que, para la satisfaccion, las hurtan a los
hacendados, perjuicio que se esta palpando en todos los partidos, cuando
les hagan estas pagas tomaran papel del que las hace, o del teniente de la
jurisdiccion donde conchabaren, y con este y las especies conchabadas

se presentaran ante el mismo cabo por donde salgan (Payas, 2018, p.303).
Parlamento de Tapihue, 1746

En este parlamento se refuerzan los acuerdos sobre el comercio hispa-

no-mapuche establecidos en las juntas anteriores. Se indica nuevamente
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la posibilidad de comerciar con la obligatoriedad de presentarse ante
los cabos de los fuertes, transitar por los pasos permitidos, declarar
las mercancias con el fin de evitar o limitar las transacciones de objetos

robados y se describe el castigo ante el incumplimiento de estos acuerdos:

2° Que gozarian la libertad de contratar si quisiesen en nuestras tierras,
sin la menor precision a que celebrasen sus conchabos en los fuertes,
pero que tenian que presentarse a los cabos de dichos fuertes hacién-
doles constar que habian pasado por los acostumbrados vados de los rios
de Biobio y la Laja para que con papel de aquellos jefes ninglin ministro
de justicia en el reino les impidiese su comercio; y que se devolverian
por los mismos pasos declarando las especies que habian conchabado,
y con instruccion del sujeto que se las habia vendido; reportando en esta
inquisicion el seguro de sus especies sin la imputacion de que podian
ser sustraidas o recibidas de persona que no tuviese dominio en ellos
, ¥ que faltando alguna de dichas condiciones serian irremisiblemente

castigados (Payas, 2018, p.316).

También se intenta impedir el libre transito por los pasos cordilleranos

no permitidos:

4° Que deberfan entender que por ningtn paso de la cordillera podian
intentar entrar al reino, y que si eran graves las penas que se aplicarian
en la contravencion de los vados acostumbrados de los rios de Biobio y la
Laja, mucho mayores y severas serfan para los que se hallasen en cualquier
portillo o sendero de dicha cordillera, por la mayor malicia que traia apare-
jada este paso, permitiéndosele a cualquier espanol u otro individuo de los
nuestros que los capture y entregue a las justicias para que en su castigo

escarmiente el atrevimiento (Payas, 2018, p.317).
Parlamento general de Concepcién, 1759

En la documentacion relacionada a este parlamento se encuentra una carta

del gobcrnador Amat y Junyent, dirigida al rey Fernando VI. El gobcrnador
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se refiere al comercio y la pérdida de ganado como su maxima preocupacion.
Recordemos que esta pérdida econémica que declaran los espafioles, como
se explico al analizar el texto Relaciones geogrdficas del Reino de Chile, 1756,

se asocia al intercambio de ganado por textiles mapuche:

Pero se han desengafiado ante la constancia inalterable con que, menos-
preciando tan ridicula presuncion, solo he puesto la mira en arreglar
el comercio de ganados que se ejecutaba en el mayor desgrefio hasta despo-
blarse nuestras haciendas. Lo que es mas, han observado el desvelo con que,
desde el primer dia y sin intermision cuyos fuertes y plazas, aunque no estan
concluidas el dia de hoy, se hallan en el estado mas respetable que, con admi-
racion de todos nunca se haya visto, como lo demuestro a Vuestra Majestad
en informe separado. Ademas, les ha causado no poco cuidado a dichos
indios de los llanos la afabilidad con que me manejo con los pehuenche,
sus rivales, que al cabo han rendido la cerviz, y sometiéndose de un modo

no esperado, han pedido y les tengo puesto misioneros (Payas, 2018, p.322).

El gobernador Amat explicita el vinculo de amistad y, en ese sentido, de paz
y comercio, que sostiene con los pehuenche y la introduccion de misiones
religiosas como factores que posibilitan la sumision de las agrupaciones

rebeldes de los llanos.
Parlamento de Santiago, 1760

Fue el primer parlamento realizado en Santiago. Al evento le precede
una carta del gobernador Amat y Junyent, que dirige al rey Fernando VI.
En clla, el gobernador hace mencion al éxito que han tenido en los enfren-
tamientos con los mapuche y otorga la responsabilidad de los alzamientos

de 1759 a los comerciantes:

El suceso que tuvieron nuestras armas a orillas del rio Bueno en la noche
del 27 de enero del afio pasado de 1759, de lo que di cuenta a Vuestra
Majestad en carta de 16 de marzo del mismo, combinado con la continua

aplicacion a esforzar las obras de la frontera, que han notado los indios
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que median entre Valdivia y el Biobio, excit6 en su genio de ellos, natu-
ralmente inconstante, alguna sospecha de que yo pensaria sorprenderles,
y sin mas examen que este concepto, avivado con las sugestiones de algunos
malignos conchabadores®, comenzaron a formar ciertas juntas y conventi-
culos de aquellos que suelen ordinariamente preceder a un general levan-

tamiento (Payas, 2018, p.327).

Ante la reaccion indigena, el gobernador relata que la medida inmediata
fue el corte de la comunicacion y el comercio con los alzados para poste-
riormente llegar a un acuerdo de junta y paz. Asi, desde la perspectiva
del espaiol, el parlamento de Santiago de 1760 fue considerado y presentado

como un acto de sumision:

Al enterarme de ello por las anticipadas ordenes que tengo dadas para
observarles hasta el menor rumor, di las que juzgué convenientes no mas
que a fin de cerrarles los pasos, embarazandoles la comunicacion y comercio
con nosotros, de los que subsisten, lo cual ya el dia de hoy, después de cons-
truidas las villas que me mando Vuestra Majestad y fortificadas las plazas,
me es muy facil conseguir a una sola voz, pues se puede seguir el pie a que
he reducido este cordon; y no pudiendo ocultarseles estas ventajas a los
mismos indios, que se ven insensiblemente estrechados, dieron luego
las manos respondiendo de un modo nunca visto ni esperado de su engrei-
miento, que fue el de venir hasta esta capital las cuatro parcialidades de que
se compone aquella multitud a rendir con muy particulares demostra-
ciones la mas verdadera sumision, dando razon de su conducta en el teatro

mas autorizado que se puede formar en este reino (Payas, 2018, p.328).

¥ Los conchabos representaban una evidente connotacion negativa para la Corona espafiola y se
relacionaban con el concepto mapuche de Konchotun, unién entre personas para un mismo fin, que es
parte del sistema mapuche de reciprocidades. La lingiiista Marfa Catrileo plantea: “En la antigiiedad, junto
a la celebracion del Ngillatun, existia un pequefio ceremonial llamado Konchotun, en el cual un varon
pactaba amistad con otro varon, comprometiéndose a guardar esta relacién de cercania mediante un regalo
que consistia en la entrega de un cordero como sefial de amistad permanente. Actualmente, atn se observa
un comportamiento similar en algunos grupos. Las nuevas amistades tienen el privilcgio de ocupar los espa-

cios y asientos adornados con mantas nuevas y colores adecuados para la ocasion” (2014, p.37).
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En el acta del parlamento de Santiago se refuerza la idea de controlar

los alzamientos mapuche por medio del cierre del comercio:

Y estos motivos combinados, asi como no dejaron duda en la noticia
tampoco la dejaron ante la resolucion con que el sefior Presidente, Gober-
nador y Capitan General concurri6 aceleradamente al remedio, dando
las mas prontas y mas activas 6rdenes a fin de guarnecer los pasos, fortalecer
los puertos y cerrar de todo punto la comunicacion y comercio, minis-
trando eficaces providencias e instrucciones al maestre de campo y demas
cabos y oficiales subalternos, que, al ser ejecutadas efectiva y puntual-
mente, pusieron a los indios en breve tiempo en la mayor consternacion

y necesidad (Payas, 2018, p.329).
Parlamento de Negrete, 1771

En esta instancia se plantea que los engafios en conchabos presentan una rela-
cion causal con los alzamientos mapuche, razéon por la cual es necesario
reducir a los mapuche en pueblos. Sobre el comercio se indica que se prohibe
el ingreso a tierra mapuche sin licencia escrita, y que se debe salir e ingresar

por el mismo lugar y presentarse ante el comandante:

6° Que, habiendo mostrado la experiencia el gravisimo desorden que se
sigue de la entrada de los espafoles o de cualesquiera otros individuos
a tierras de indios con el pretexto de conchabos, de los que se originan
perjudiciales diferencias, muertes y otros escandalos, para cerrar la puerta
a tanto dafo no se permitira que pase ningan espafiol o gente de cualquier
otra clase ni por la otra parte de nuestras plazas situadas a orillas de Biobio,
ni por los pasos de cordillera a las habitaciones de los infieles sin expresa
licencia, dada por escrito, de la capitania general o del maestre de campo,
que deberan presentar a los comandantes de los fuertes por donde precisa-
mente han de hacer la entrada, y estan obligados a su regreso a comparecer
ante el mismo comandante o ante otro por donde correspondiese la salida

(Payas, 2018, p.350).
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Contintia el mismo articulo indicando que la desobediencia a la norma es un

delito con pena de arresto o destierro:

Y a los que contraviniesen, y fuesen aprehendidos por cualesquiera pasos
(aunque no lleven especies de comercio), seran arrestados y con escolta
competente se remitiran de corregidor en corregidor a la carcel ptblica
de Santiago para que, por el tiempo que fuese de arbitrio del superior
gobierno, se destierren a alguno de los presidios* del reino a servir en las

obras del Rey, a racion y sin sueldo (Payas, 2018, p.350).

Como se ha indicado, las ferias para el intercambio de mercancias no dieron
los resultados esperados, por lo que se acepta el comercio indigena sin cobro

de derechos, pero en las plazas fronterizas:

ue, no habiendo podido verificarse las ferias que se discurrieron
10° , habiendo podid fi las f q d

en el parlamento de Negrete el afio de veintiséis ni otros arbitrios que se
tuvieron presentes en posteriores parlamentos para el comercio voluntario
que permite la ordenanza entre espafoles e indios, se proceda con buena
fe libre y general para unos y otros. Que para el cumplimiento y ejecucion
de lo expresado se permitira a los indios que salgan con sus efectos por las
plazas de esta frontera, manifestandolos a sus comandantes y, a su vuelta,
haran igual manifestacion de los géneros y especies que hayan conchabado
y rescatado, sin que se les cobre ninglin derecho, porque conviene al bien

del estado y la causa publica (Payas, 2018, p.362).

Se plantea requisar las mercancias y desterrar a los infractores en caso de que

no respeten la normativa anterior:

Y si contravinierenaeste permiso, celebrando clandestinamente los conchabos,
se les comisaran todos sus efectos, y a los espanoles que incurriesen en la
expresada contravencion, a mas de comisarles cuanto hubiesen introducido,
se les desterrara a uno de los presidios del reino, a discrecion de los sefiores
presidentes, y todo el producto de especies comisadas se aplicara por partes

iguales a gastos de guerra, juez, y denunciador (Payas, 2018, p.362).
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Parlamento general de Tapihue, 1774

En esta instancia se establece la obligatoriedad de transitar por los pasos
cordilleranos permitidos y asociados a los fuertes Santa Barbara, Purén,
Nacimiento, Santa Juana y San Pedro. Se indica que las mercancias transadas
se deben declarar ante los cabos y corregidores, ademas de contar con un
documento o guias de compraventa que evidencien el transito legal de los

productos.

8.Que teniendo ya satisfaccion de la caridad y humanidad con que los he
tratado y trato, y que solo he pensado en su comodidad y beneficio, podran
con esa seguridad vender sus frutos y obras, saliendo por los pasos ordina-
rios y permitidos de Santa Barbara, Purén, Nacimiento, Santa Juana y San
Pedro, a manifestar a los cabos de dichas plazas y a los corregidores de los
partidos lo que trajeran de conchabos o ventas, y sacar de ellos las guias
correspondientes y, a su vuelta, manifestar lo que hubiesen conchabado
para que no se les engafe y sacar iguales guias o papeles de los compra-
dores y duefos de las especies vendidas, permutadas o conchabadas, para
que conste que son legitimamente adquiridas, y que, de lo contrario, no han
de tener queja de que se les embargue o detenga hasta que se averigiie
la verdad, sin que por ninguno de esos papeles o diligencias se les lleve

derecho alguno (Payas, 2018, p.396).

También se plantea que los mapuche nobles deben nombrar alcaldes o jueces
para controlar la moralidad y respeto a lo establecido en los parlamentos,
principalmente los acuerdos sobre los movimientos de mercancias, como
el paso obligado por los fuertes mencionados y de anotarse en un libro espe-

cifico para registrar estos intercambios.

14. .. .hacer tambi¢n nombramiento de alcaldes o jueces de sus reducciones
a proporcionadas distancias, recayendo los nombramientos en indios nobles,
de los de mejor opinion, capacidad y juicio, a los que han de estar sujetos,
siendo el superior de todos el cacique del distrito, y que esté obligado a hacer

que sean respetados y obedecidos tales alcaldes o jueces que nombrase,
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y tenga a su cargo averiguar si se portan con honradez, castigando a los
que hicieren perjuicios o no vivieren como deben ni guardasen los tratados
pactados en los parlamentos, de lo que han de dar cuenta a su cacique,
asi como también de los que se ausentaren y pasaren por pasos extraviados
del rio Biobio o para las pampas o haciendas de Buenos Aires, para que los
hagan prender y remitan al superior gobierno a fin de que los destierre
como malhechores, pues ninguno ha de poder desde ahora pasar el expre-
sado rio sino por los referidos pasos de Santa Barbara, Purén, Nacimiento,
Santa Juana y San Pedro, presentandose primero, como queda dicho, para
que los asienten los comandantes en el libro que han de tener para ese fin
y sepan a qué pasan, con qué conchabos y qué es lo que traen a sus tierras

comprado, permutado o adquirido con ellos (Payas, 2018, p.397).

En la misma clausula catorce se insiste en la obligatoriedad de dar cuenta
de la procedencia de las mercancias y en que, de no ser asi, seran conside-

radas robadas y embargadas, y los espafoles apresados y castigados:

Textos fundamentales en las guias que llevasen de los cabos, corregidores
o justicias del reino, porque de lo contrario se han de tener por robadas
todas las especies que pasaren sin esa calidad, y se las ha de detener
y embargar sin que lo tengan por agravio, pues lo mismo se mandara
por bando, con gravisimas penas, contra los espafoles que fueren osados
de pasar a sus tierras por otros pasos y sin expresa licencia del superior
gobierno o del maestre de campo general, a los que podran ellos prender
y remitirmelos para que yo los castigue como transgresores de mis 6rdenes

(Payas, 2018, p.398).

En la siguiente clausula se indica que se debe permitir el libre transito
de correos y provisiones hacia Valdivia, lo que tambi¢n da lugar a transac-

ciones clandestinas que lograban llegar a Valdivia.
15. Que cuando los senores presidentes o el maestre de campo general

despacharen correos, bastimentos u otras provisiones a Valdivia, no les

han de hacer el menor dafo ni extorsion, sino que cada cacique les ha
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de franquear los caminos y dar una o dos guias hasta entregarles alternati-
vamente al cacique inmediato, con expresa recomendacion de que ejecuten
lo mismo y les dé también guias o escoltas, si la necesitasen, para que vayan
seguros y auxiliados hasta aquella plaza, y lo mismo a su retorno, como
lo haran también con ellos y sus mensajes los corregidores y justicias de los

partidos de ida y vuelta (Payas, 2018, p.398).
Parlamento general de Lonquilmo, 1783-1784

En la junta general de Lonquilmo se plantea el libre comercio por los pasos
cordilleranos, pero en los lugares expresamente sehalados, el boquete
de Villacura y Antuco para el comercio con la isla de la Laja; Alico y Rene-
gado para productos asociados a Chillan, y por caminos de Cerro Colo-
rado y Curico en el Maule. Ademas, se pide a los funcionarios espafioles
que fomenten y ayuden en todo el proceso del comercio a los pehuenche

y otras naciones indigenas.

5. Que para inducir a los indios vagantes de las cordilleras al trato y comu-
nicacion amigable con el espanol, se les permite tener comercio franco
de todos los frutos que producen sus tierras, que podran libremente
introducirlos por los boquetes de Villacura y Antuco que caen sobre esta
Isla de la Laja, y por los de Alico y Renegado, en la provincia de Chillan,
y por los caminos del Cerro Colorado y Curico, en lo que hace el partido
de Maule, a cuyo efecto se previene a los corregidores, justicias y coman-
dantes de milicias de estos distritos que estan presentes, y se intimara a los
ausentes, a nombre del sefor Capitan General, a que coadyuven eficaz-
mente a esta disposicion, recomendandoles y ordenandoles que fomenten
y auxilien a los pehuenche y demas naciones en su introduccion, venta
y cobro de los ramos de comercio reciprocamente ventajosos, dado que el
interes resultante les sirve de estimulo para preferir este honroso y comodo
trajin al de incursiones infames sobre las pampas, tan contrario y perjudi-
cial al giro considerable que hacen los espanoles con notable y manifiesto
riesgo de vidas y haciendas desde Buenos Aires al Perti y Chile. (Payas,
2018, pp.454-455).
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En el parlamento de Lonquilmo se insiste en la posibilidad de que
el comercio mapuche se realice en cuatro en ferias anuales en los meses
de buen tiempo, entre octubre y abril de cada afio. Se plantea nuevamente
que en estas ferias debia haber personas de confianza que supervisaran estas

negociaciones:

6. Se estableceran en parajes proporcionados a este lado de Biobio,
que forma nuestra barrera con los indios de los llanos, cuatro ferias al afio,
en verano, a saber, en los meses de octubre, diciembre, febrero y abril, a las
cuales podran concurrir con los efectos de manufactura y los que producen
sus paises; y para que no padezcan engafo en sus ventas ni demora en el
cobro, se nombraran personas de la mayor confianza que asistan e inter-
vengan en las negociaciones, dirigiéndose y sujetandose a las condiciones
de un reglamento que se formara a este efecto, equitativo y adaptable
en todo, con cuyo arbitrio desterraran la ociosidad y se dedicaran a ocupa-

ciones honrosas y utiles a la sociedad (Payas, 2018, p.455).

También se indica que mientras se desarrollan las mencionadas ferias debia
existir libertad de comerciar, pero en los pasos permitidos y segin todo

lo acordado en los parlamentos anteriores.

7.Que entre tanto se forme el plazo y se verifique el establecimiento
de dichas ferias, seran admitidos los indios de todas partes y distancias
a salir y comerciar con los espafioles, con la libertad y en los terminos hasta
aqui practicados, sin innovacion alguna, por los pasos conocidos y permi-
tidos que son, sobre el Biobio, las plazas de San Carlos, Nacimiento, Santa
Juana y San Pedro, y por lo que respecta a pehuenche y demas indios
de cordillera, por Santa Barbara, Villacura, Antuco, Tucapel, y los boquetes

expresados en el articulo quinto (Payas, 2018, p.455).

En el texto analizado se incorporan cartas entre el maestre de campo
Ambrosio O’Higgins y el gobernador Ambrosio Benavides, en las que se
informan los acuerdos con los representantes de los cuatro butalmapu y se

reitera laidea de concentrar el comercio en ferias. En el fondo, se trata de una
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estrategia para frenar el contrabando y de dominaciéon bajo un supuesto

equilibrado comercio. Ambrosio O’Higgins considera a los pehuenche unos

aliados, dado que le permitira obtener un mayor control del comercio gracias
, . . . . .

a que podrian evitar la internacién de otras agrupaciones indigenas por los

pasos cordilleranos:

En ¢l se trata con amplitud el establecimiento de ferias a estos lados
del Biobio, sobre principios de equidad para el comercio reciproco
de espanoles ¢ indios como tnico medio para docilitar y unir sus animos
al interés comun, y evitar la internacion de tantos malévolos contraban-
distas a la tierra. Fue estipulada la consecucion del paso para nuestra tropa
con pertrechos de guerra en todos tiempos para la plaza de Valdivia; algo
se ha hecho a favor de las misiones; obligaronse los caciques fronterizos
duefios de la orilla opuesta del Biobio a su resguardo de los vados y pasos
de esta barrera repartidos en distritos con expresion de parajes, a la restitu-
cion también de los ganados que fuesen robados, y entrega de los ladrones,
sean espafioles o indios; y por el costado de la cordillera se han ofrecido
los pehuenche a cuidar de los boquetes y potreros de los espafioles situados
en las faldas a este lado, no permitiendo a los indios puelche, huilliche,
ni otros ultramontanos, a introducirse a nuestras posesiones, providencias

no tocadas ni estipuladas hasta aqui (Payas, 2018, p.469).

En otra carta asociada al parlamento de Lonquilmo, Ambrosio O’Higgins
informa al gobernador Benavides sobre la aceptacion de las ferias para el desa-
rrollo del comercio con los mapuche, respetando la prohibicion de vender
armas y de portar las licencias o documentos que evidencian la procedencia

de las mercancias:

Por los articulos de namero cinco y seis consta la aceptacion voluntaria
de todos de la proposicion de establecimiento de ferias a este lado del Biobio
bajo las condiciones y método de inhibicion de ventas de armas y géneros
prohibidos que expresa el reglamento a que se refiere, entre tanto se veri-
fica por el articulo siete que se declara quedar en su fuerza las licencias

y practica de conchabos autorizados por los anteriores parlamentos.
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La distribucion que se acord6 por el articulo nimero nueve, sobre
el resguardo de todos los pasos y vados del rio Biobio (...) es tambien
enteramente nueva y el mas excelente arbitrio que se hubiese podido
discurrir para cubrir de las frecuentes entradas e incursiones de los indios
cercanos a aquella parte principal de nuestra frontera; y si los pehuenche
situados al costado oriental del reino cumplen con lo que han prometido
con respecto a la seguridad de los potreros de cordillera, conteniendo
la irrupcion de su gente de guerra y ladrones por los boquetes, (...) hemos
puesto una y otra nacion debajo del respeto de un tratado formal, no solo
obligandose a contener los suyos. Vera Vuestra Sefioria como el gobernador
general Ancan y demas caciques pehuenche ofrecen no permitir por aquel
lado las entradas de huilliche ¢ indios de las pampas sobre haciendas
de espanoles, obligandose, en caso necesario, a unir sus fuerzas a las nues-

tras y escarmentar con todo rigor a los transgresores (Payas, 2018, p.473).
Parlamento de Negrete, 1793

En este parlamento, Ambrosio O’Higgins explicita el fracaso de la organi-
zacion del comercio en ferias acordadas para ser desarrolladas en tiempos
y lugares especificos. Se indica que los comandantes de las plazas deben estar

resentes y cuidar la justicia del proceso de intercambio de mercancias con el
p y ] p

fin de recuperar la confianza de los mapuche.

Segundo: Que cerciorado de no haber tenido por ahora efecto la intro-
duccion del uso de las ferias que propuse y determiné en el articulo sexto
del parlamento de Lonquilmo a causa de no poder esperar estos naturales
para la venta de sus efectos los tiempos y periodos que incluia aquella
determinacion, precisandoles casi siempre sus necesidades a expenderlos
inmediatamente que han salido de sus manos, debiendo, sin embargo,
no perder de vista los saludables e importantes objetos que impul-
saron aquella providencia mando que continuando el orden de salir
los indios de sus tierras a los lugares y plazas sefialadas, por los puntos
y vados del rio Biobio que expresa el articulo sicte del mismo parla-

mento, los comandantes de las plazas cuiden que siempre que los indios
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se presenten en ellas para sus negocios sean recibidos con especial agrado,
que vendan a presencia suya o de otros jueces que comisionen en caso
de internar los efectos que conduzcan, para que se guarde una exacta
justicia sobre el precio de estos y la posible proporcion cuando se enaje-
naren por cambio, y que al sefior gobernador intendente de la provincia
se prevenga que en las visitas anuales tenga particular cuidado de examinar
la conducta de aquellos ministros acerca de este punto importante y Gnico
para recuperar la confianza de los indios y adelantar su trato, comunica-

cion y comercio con nosotros (Payas, 2018, p.505).

También se acuerda que los caciques debian permitir el paso de espafioles
al interior de su territorio y que no solicitaran permiso a todo viajero, pues
todo hombre que transite contara con un pasaporte del comandante general

de la frontera:

Cuarto: Que como, aunque manteniendo Su Majestad a todos los indivi-
duos delos cuatro butalmapus en la posesion de las tierras que comprenden,
ha conservado siempre sobre estas el dominio alto que como a soberano
duefio de todo le corresponde, y es irregular y opuesta a este principio
y a la facilidad del comercio y comunicaciéon que conviene la continuacion
del rito o costumbre de solicitar a los caciques por cuyas tierras pasan
los caminos entre Concepcion, Valdivia y Chiloé permiso para el tran-
sito de todo pasajero y comerciante, y mucho mas para el de los correos
y transportes de tropas, pertrechos, viveres y demas efectos que de su real
orden se conducen por tierra a aquellos destinos, desde ahora en adelante
todos los caciques principales y subalternos de los cuatro butalmapus
deberan estar entendidos que en lo sucesivo todo hombre que llevando
pasaporte del sefior comandante general de esta frontera o de los particu-
lares de las plazas de ella, se presentase al camino solo con carga de efectos
del servicio o de su particular comercio e interés, debera ser admitido a su
transito, sin precedente, instancia, ni formalidad de aquellas que hasta ahora
se han practicado, en la inteligencia de que si los correos, pasajeros o arrieros
fuesen atajados e impedidos de pasar por defecto de aquellas circunstan-

cias, se procedera contra los autores de este exceso hasta hacerles entender
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que todo cuanto tienen lo deben a la piedad y magnificencia del Rey, y que
en su goce deben arreglarse a los términos que Su Majestad quiere prescri-
birles de ahora en adelante (Payas, 2018, pp.505-506).

Lo que se persigue es que los mapuche transiten solo por los caminos esta-
blecidos para el comercio y no por otros, con el fin de controlar el robo
de ganado o los enfrentamientos. Se plantea lo beneficioso para la paz y el

comercio de abrir los caminos entre Valdivia, Osorno y Chiloé:

Quinto: Que por la propia razon y principios debe quedar asentada para
siempre la misma practica y observancia en favor de los indios entre s,
no haciendo dificultad a ninguno para su transito, paso y comercio interior
de una a otra parcialidad, plazas y ciudades de espanoles, y que a este fin se
sefalaron caminos por donde los indios de Valdivia, Toltén, Boroa y demas
habitantes del sur, transiten libremente con la mas sagrada seguridad y con
la condicion de no divertirse para un lado ni otro de dichos caminos, a fin
de no pisar los pastos de los campos ni dar ocasiéon con esto a sospechar
de hurtos de ganados y caballos que ordinariamente motivan diferen-
cias y cuestiones que, casi siempre, terminan en encuentros sangrientos

que sensiblemente los van aniquilando (Payas, 2018, p.506).

La apertura de los caminos que unen Boroa, Valdivia y Chilo¢ fue favorable
para el comercio y la obtencion de mercancias que estimulan la fabricacion
(de textiles) de las mujeres mapuche. Se repite y advierte a los mapuche
de Valdivia la importancia de los caminos y que, de no respetarlos, irfan ellos

mismos a abrirlos.

Tercero, que la apertura y libertad de los caminos que habia quedado asen-
tada en las dos sesiones antecedentes del parlamento seria inatil y de poco
provecho si no se hiciera servir principalmente para el comercio y trato
de aquellos efectos que produce la tierra o se fabrican, y cuya pronta venta
o cambio a los espanoles, por las producciones de esta provincia no prohi-
bidas, les proporciona el goce de las comodidades que hastaahorano conocen,

y animaria la industria de los indios y la aplicacion de sus mujeres al mismo
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tiempo que desterraria las ideas de guerra y malocas que hasta ahora no les

han traido mas que trabajos y ruinas (Payas, 2018, p.515).

Al analizar los parlamentos del siglo xvin se reconocen una serie de reglas
y procedimientos economico-administrativos que pretenden regular el inter-
cambio de mercancias con los mapuche, y que son propios del estilo de admi-
nistracion colonial espafiol. Se observa claramente que estas regulaciones
no dan los frutos esperados, pese a lo cual igualmente se incorporan sucesi-
vamente en los textos de los parlamentos.

Siguiendo el orden cronologico de estas juntas, se evidencia que muchas
de las normas que suponen un acuerdo con los indigenas prontamente
fueron letra muerta. Por tal razon, la problematica y sus posibles soluciones
se reiteran, aunque también se aprecia el proceso de cambio que tiende hacia
una mayor libertad de comercio. Un ejemplo de insistente prolongacion
de estas propuestas fue el intento de organizar ferias para el intercambio.

No se logro regular el intercambio clandestino. Evidentemente, la clan-
destinidad con libertad ofrecia mejores posibilidades y/o ganancias para
sus participantes. Desde la perspectiva de la Corona espafiola, normar
el intercambio era beneficioso para ambas partes. Sin embargo, estas regula-
ciones limitaban la libertad habitual de los indigenas, intentaban regular cues-
tiones que se basaban en los protocolos indigenas, fundados en la confianza
de los actos de intercambio y en la reciprocidad, mientras que los espafioles
buscaban legalizarlo todo dejando por escrito acuerdos de palabra, acciones
que los mapuche aceptaban y luego desconocian. Estos componentes
modernos y civilizatorios de los espafoles eran complejos de mantener en el
tiempo y no fueron realmente aceptados e incorporados por los mapuche.

Los textos de los parlamentos no expresan referencias a procesos de nego-
ciacion simétrica o de mediacion equilibrada que respetaran la libertad
de movilidad indigena, por ejemplo. En el detalle sobre el modo en que
se realizaban estas transacciones no se incluye un proceso de negociacion
simétrica sobre el valor de cambio del objeto textil o referencias en torno
al respeto del protocolo indigena. En cambio, por medio de los parlamentos
se exigieron documentos de compraventa, se regul6 el transito permanente

por el mismo lugar de ida y de vuelta, se pidio la rendicion de cuentas sobre
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las mercancias a una misma persona, se organizaron ferias, se present6 docu-
mentacion escrita y se instalaron observadores confiables.

Las acciones de los parlamentos se basaban en estructuras protocolares
indigcnas como agasajos, pero estas consideraciones no qucdaron escritas.
En estas juntas se imponen las logicas occidentales del intercambio, pues
en realidad para las autoridades hispanas se trataba de regular el comercio
bajo acciones administrativas espafiolas. Parece comprensible que, ante tanta
normativa y control, los acuerdos no tuvieran eco ni entre los mapuche
ni entre los comerciantes fronterizos.

En estos textos se identifica una tipologia de espafiol y una de mapuche
con caracteristicas dicotomicas y logicas clausuradas, lo que evidencia
un proceso de intercambio con valoraciones diferentes, moralmente distan-
ciadas. De un lado, se proyecta la idea del “espanol malo”, que comerciaba
con los indigenas ingresando a su territorio. Este hombre no autorizado desa-
rrolla un circuito de intercambio de tipo malicioso: roba ganado en la fron-
tera, ingresa a territorio mapuche, realiza el trueque de manera engafiosa,
interna cosas prohibidas o robadas como armas y vino, obtiene ponchos, y sale
del territorio mapuche y los revende. De esta manera, el poncho es simbolo
del triunfo del “malvado”, quien, al concluir vendiéndolos con buenas ganan-
cias, prosigue con el circuito pernicioso de intercambio y retorna al inicio.
Del otro lado, emerge la idea del “espafiol bueno”, que organiza juntas o parla-
mentos, que explicita el grave problema ante las autoridades, que desea solu-
ciones, normas y control para frenar el intercambio nefasto y a sus malignos
impulsores, pero estas denuncias reiteradas nunca logran su objetivo y en
ese sentido también se trata de un circuito de quejas y negatividad infinita.

Siguiendo con estas valoraciones y logicas distantes, las autoridades
espanolas del “lado bueno” pretendian generar confianza para el intercambio
con los mapuche, confianza potenciada por la presencia directa de los misio-
neros, quienes valoraban esta intervencion a conveniencia para posibilitar
el buen comercio y la paz. Desde esta perspectiva, los espafioles compren-
dieron que la formalidad de la negociacion era altamente necesaria para
afianzar el pacto colonial asumiendo el parlamento con un gran sentido
simbolico, aunque fuese de poca duracion. Los espafioles del “lado malo” eran

vistos como perturbadores de la paz e impulsores del comercio clandestino
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con los mapuche, dado que por medio de relaciones economicas y amistosas
con los indigenas realizaban el intercambio de textiles.

De este analisis surge un panorama polarizado del intercambio
del textil mapuche. Los parlamentos muestran e instalan en sus regula-
ciones las valoraciones espafiolas sobre el intercambio. Esta composicion
se basa en pares de tipologias opuestas: “espafioles buenos”, “espafioles
malos”, “mapuche buenos” y “mapuche malos”. Las parcialidades mapuche
ligadas a la paz y abiertas a una relacion comercial amistosa y controlada
por los espafioles son los “mapuche buenos”, posiciéon en que estaban consi-
derados los pehuenche. Del otro lado, entre los “mapuche malos”, estaban
los partidarios del comercio clandestino, los levantamientos, la rebeldia ante
los misioneros, los amigos de los espafioles malos, partidarios de la guerra
y la violencia, posicion en que se incluian a las parcialidades mapuche de los
llanos y los huilliche, por ejemplo.

Respecto del valor de cambio, en los parlamentos no se habla de precios,
tampoco sobre datos cuantitativos de transacciones permitidas o no permi-
tidas referidas a productos indigenas, es decir, estas instancias tratan de regular
el contexto valérico espanol del intercambio, pero no la transaccion concreta
en precios y/o cantidad, cuando estos factores eran fundamentales para

controlar el poder de un grupo sobre otro.
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VIAJES POR EL NGULUMAPU.
RELATOS DE TRANSFORMACIONES
EN EL INTERCAMBIO DEL TEXTIL MAPUCHE
EN EL SIGLO XIX






Para inicios del siglo xix la sociedad mapuche habia vivido un proceso
de transformacion cuyos componentes territoriales, economicos y politicos
se gestaron en los siglos anteriores, lo que ocurre en paralelo a cambios
en la economia doméstica como lugar y nucleo de produccion de exce-
dentes textiles.

Las familias mapuche de los siglos xvin y xix conformaron grandes
alianzas entre linajes, potenciadas por un sistema de matrimonio abierto
basado en la poligamia. Estos linajes fueron dirigidos por hombres cuyo
poder econémico era evidente, que comerciaban multiples productos
y realizaban parlamentos —de gran gasto festivo—, luchaban entre si y
dialogaban con los nuevos lideres chilenos con el fin de mantener el control
territorial (Bengoa, 1987).

En esta dinamica de familias extensas con muchas mujeres, se dieron
las negociaciones e intercambios textiles en que longko y/o ulmen mapuche
realizaban trafkintu de textiles, usaban y regalaban makui como parte
de complejas estrategias de demostracion de poder, prestigio y honor, pues
contaban con gran cantidad de laboriosas mujeres que se destacaban por el
manejo de variadas y complejas técnicas textiles que producian prendas
para vestimenta, el hogar, y cabalgaduras tanto para abrigo como para
dar prestigio.

Durante el siglo xix, la naciente reptblica chilena también buscaba
conocer, civilizar y dominar el territorio mapuche. El nuevo Estado-na-
cion de Chile desconoce el “pacto colonial” de los siglos anteriores
y decreta su soberania sobre las tierras que existian mas alla del rio Biobio
(Foerster, 2018) y el territorio mapuche sera ocupado militarmente entre
1860 y 1880.

Poco tiempo antes del proceso de ocupacién chilena del territorio
mapuche algunos viajeros extranjeros, naturalistas, comerciantes, cxplora—
dores con afan de investigacion y reconocimiento territorial desarrollaron
relatos sobre la flora, la fauna y la geologia, entre otros temas de indole cien-
tifica y econémica de interes nacional e internacional, ademas de escribir
sobre temas relativos a costumbres mapuche, donde se incluye a los textiles.
Estos textos se desarrollan después de la guerra de independencia y en

tiempos de relativa paz. Mientras el poder economico y politico mapuche
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crecia, expresado en la emergencia de hombres ricos o ulmen, los makun
se diversifican y, por su utilidad, técnica y belleza, se adaptan a las nuevas
condiciones del intercambio mapuche.

Revisaremos los relatos de diversos viajeros por el Ngulumapu durante
el siglo xi1x, seglin su orden cronologico, con el fin de apreciar las transfor-
maciones del intercambio del textil desde el punto de vista de estos extran-
jeros: Eduard Poeppig, aleman que visit6 Chile, Perti y el Amazonas entre
1826 y 1829; Ignacio Domeyko, polaco que recorre La Araucania en 1845;
César Maas, aleman que visita La Araucania en 1847; Claudio Gay, frances
que realiza dos expediciones, en 1830 y 1850; Edmond Reuel Smith, nortea-
mericano que viaja entre 1849 y 1852, y Paul Treutler, aleman que viajo
por Valdivia entre 1851 y 1863,

Las transformaciones en el intercambio del textil mapuche de mediados
del siglo xix se relacionan con los cambios de la economia internacional y las
adaptaciones internas que provocaron en la sociedad mapuche, especifica-
mente sus mujeres. Los viajeros por el Ngulumapu observaron las nuevas
condiciones de la sociedad mapuche en transformacion capitalista al menos
en tres ambitos: técnico-productivo, organizacional y en el vestuario.

El medico, zoblogo y botanico Eduard Poeppig viajo a Chile como parte
de una ruta mas amplia, y su obra se denomina Un testigo en la alborada de Chile.
En clla, se refiere al estado del comercio chileno e indigena de inicios de la
republica y profundiza en las costumbres pehuenche. En los escritos no se
observa ninguna alusion directa al makufi, aunque otorga evidencias sobre
la existencia de un mercado interno para los tintes naturales y detalla el estilo

de las transacciones comerciales con los indigenas. Tambien incluye una tabla

* Estos autores son integrados a este analisis por desarrollar notables registros de sus viajes
al interior del Wallmapu de la primera mitad del siglo xix. Sus textos constituyen importantes fuentes
de conocimiento sobre los mapuche y los cambios en las relaciones interétnicas ¢ interculturales durante

los primeros afios de la Repiblica de Chile.
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de productos de importacién y exportacion a Chile. Entre las importa-
ciones, son relevantes el afiil y la cochinilla, que llegan desde Ameérica
Central y Filipinas, y que son los tintes utilizados para obtener el color azul

y rojo, tan apreciados para el makuri (Tabla 6).

TABLA 6. IMPORTACION DE ANIL Y COCHINILLA A CHILE, SIGLO XIX

Patias: Pusried Extranjeee Expoetaciin & Chile Impertain de (hils
Arvirica Central: Sae Sabmder, Guaterrals | ARN, tabsco en biuto, madersi de oolor, | Masulschures eurepeid y asition, ving,
{Costs Rics, Bealejo) cochindls, szafrin, bilzama, copsl, cuercs, | sguardiente, karing, fndos del pak, pellones

ardcar, calé, perias.

Filparurs: Wiarsla Azient, jombieri o S de palera, Sl Pelwrtaded reciagin

Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de Poeppig (1960, pp.341-342).

En su visita al pueblo de Antuco, el viajero aleman destaca las caravanas,
la cantidad de mulas cargadas, las mercancias y la existencia de lugares
designados para el encuentro comercial, lo que da cuenta del vinculo
y organizacion que mantenfan los comerciantes chilenos con los mapuche

pehuenche:

Tres a cuatro caravanas se dirigian anualmente desde aqui con algunas
centenas de mulas cargadas hasta muy adentro de los Andes, para reunirse
en determinados lugares con los indios. Suministraban a los némades trigo

y maiz, ferreteria y chaquiras, recibiendo en trueque sal y ganado (Poeppig,

1960, p.386).

Antuco era el pueblo chileno de la frontera norte mas cercano a los mapuche
pehuenche, quienes controlaban este paso cordillerano y el intercambio
de mercancias entre un lado y otro de los Andes. Entre los productos
de intercambio que reciben los comerciantes chilenos se mencionan la sal
y el ganado, pero no aparecen los textiles.

Este medico viajero observé que las relaciones comerciales entre
mapuche pehuenche y chilenos se basaban en la honradez y en la ausencia

de estafas. Sobre los primeros, dice:
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En los tratos comerciales son honrados, desaprobando el hurto cobarde
y la estafa. Si una caravana llegaba desde la Isla de La Laja al territorio
pehuenche (Piren Vutan Mapu, es decir, el territorio mas elevado de los
Andes), después de un viaje de ocho dias, se dirigia a la casa del cacique
mas poderoso, quien transmitia de inmediato la llegada a toda su tribu.
Los interesados en efectuar el trueque llegaban desde todos los valles,
negociaban los precios y recibian las mercaderias. Se fijaba de ante-
mano el dia de regreso de los chilenos, y no ocurri6 jamas que faltaran
los deudores para entregar las mercaderias convenidas, o que se procediera

de una manera fraudulenta al hacerlo (1960, p.403).

La cita anterior refleja varias caracteristicas de las transacciones fronterizas.
Entre ellas el largo viaje, las relaciones de confianza en el procedimiento
de intercambio con los indigenas y el importante rol que cumplia el mapuche
poderoso frente al trueque. El lugar de la transaccion era un espacio
de su dominio y control, ademas de que este hombre cuenta con recursos
y mujeres para dar hospitalidad a grandes grupos de comerciantes durante
toda su estadia. La llegada de un comerciante era un evento importante
que se transmitia inmediatamente a todo el colectivo.

En este relato se describe un aspecto de la vida domeéstica mapuche
que resalta el aprendizaje basico de la mujer mapuche pehuenche, incluyendo

el tejer ponchos y tehir lana:

Cuando crecen sus fuerzas, la muchacha aprende a machacar el maiz
entre dos piedras, conservar pehuenes para el invierno, cuidar rebafios,
a tejer un poncho, y finalmente la madre transmite también sus cono-
cimientos en la tintorerfa, que por lo general no son despreciables

(Poeppig, 1960, p.398).
La Figura 25 es de Recaredo Santos y data de la década de 1870. Se observa

la importancia del textil mapuche en toda la vestimenta familiar, aprendi-

zaje fundamental de las mujeres y base de la economia domestica.
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Una familla Araucana,

Figura 25. Una familia mapuche. Fuente: Santos Tornero (1872).

El naturalista polaco Ignacio Domeyko, contratado por el gobierno
chileno como profesor de quimica y mineralogia, realiza tres expediciones
por Chile y en su tercer viaje, en 1845, se interna en territorio mapuche
y se refiere a un primer encuentro con una mujer y hombre mapuche,

respecto del cual cuenta:
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El cacique que la acompafiaba, montado en un corcel blanco, tenia
el rostro severo y sombrio: su mofio de pelos gruesos como cerda, atado
con una angosta cinta, estaba echado hacia adelante alzandose sobre
su testa. El poncho de lana negra, de una sola pieza, con una apertura
al centro para pasar por ella la cabeza, y otro del mismo color de igual
tejido, la chilipa en la parte inferior, era todo su vestido. Estaba descalzo
pero sus desnudos y musculosos pies llevaba atadas grandes espuelas
de plata, y en las riendas y en la brida, lucia espuelas de plata (2010,
p-138).

Imaginar la escena que relata Domeyko impresiona. Caballo blanco, makui
negro y espuelas de plata, tres elementos de prestigio y riqueza, primer
impacto visual que recibe Domeyko de los mapuche.

Mas adelante, en la zona de Tucapel, relata el encuentro con el comisario
de Indios ZGhiga, famoso por combatir al lado de los Pincheira en contra
de los patriotas para luego apoyar al gobierno de Bulnes en su captura: “Vestia
un poncho con listas azules y rojas, bajo el cual asomaban el cuello y las
solapas de un uniforme rojo; mas abajo, amplio pantalon de montar de igual
color, espuelas de plata y sable” (Domeyko, 2010, p.141).

Estos atuendos nos remiten a diferentes técnicas textiles. El hombre
mapuche utiliza un makusi en un solo tono, en este caso negro, y el comi-
sario de indios, azul y rojo. Este Gltimo es un mestizo que recibe un sueldo
del gobierno de Chile y que también demuestra su autoridad usando este
tipo de makun.

La importancia simbolica del color del makud es un rasgo que predomina
hasta la actualidad. Un makun de longko de color rojo se usa en conflictos
politicos, mientras que el negro se asocia a la sabiduria de un longko (Chacana
y Rodriguez, 2015).

En su travesia, Domeyko también relata un funeral de un cacique cuyo
ajuar incorpora un makufi, cuya presencia en la ritualidad funeraria es sitmbolo
de trascendencia y viaje al Wenumapu.

El comerciante aleman César Maas viajo a La Araucania en 1847, expe-
riencia que tradujo en “Viaje a través de las provincias australes de la Repu-

blica de Chile”.
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Respecto del intercambio de mercancias con indigenas plantea que no
existe el dinero y que por tal razon deben comprar mercancias como ahil,

telas rojas y azules para realizar trueques:

Y fuimos a hacer las compras de las cosas que necesitabamos para hacer
un viaje a traves de la Araucania, ya sea para el trueque o canje, pues en la
zona no circula el dinero, ya sea para hacer obsequios a los caciques, tales
como retazos de tela azul y roja de dos varas, chaquiras, cuchillos, afiil,
espejitos acordeones, pafiuelos rojos de algodon, estribos, etc. Y gorras

con galones dorados para los caciques (Maas, 2016, p.60).

Maas observa que los pehuenche viajaban permanentemente al pueblo de Los

{ ..
Angclcs para provisionarse dC mcrcancias:

Aqui vimos los primeros indios con sus largas y negras cabelleras,
sin sombrero, vestidos de chamal y de poncho. Vienen a este pueblo a canjear
cuchillos, paios, afil, estribos, etc., por caballos, animales, ponchos y sal.
Vi esta Gltima donde el sefior Descat; era blanca como la nieve, muy fina
y traida del otro lado de la cordillera donde se encuentran las grandes
salinas de donde la obtienen. La traen los pehuenche y vimos algunos

de ellos (2016, p.67).

El comerciante aleman nota el vestir pehuenche: “Los pehuenche visten
de manera algo diferente al resto de los indigenas, en lugar del chamal usan
chiripa argentino. Por lo demas son de la misma familia que los araucanos”
(Maas, 2016, p.67). Senala que vestian al estilo “argentino”, con chiripa,
aunque seguro también vestian poncho, cinturéon de plata, botas, sombrero
y pafiuelo al cuello.

En su llegada a Nacimiento se encuentra con el cacique Pinoleo, nota
su vestuario militar y realiza una observacion sobre sus hijas, que lucian

un chamal de telas inglesas:

Tenia traza de hombre acostumbrado a mandar y a vestir a la moderna;

tenia puesta una casaca militar y una gorra con galon. Hablaba también
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un poco de castellano. Tres de sus hijas vivian con ¢l. Hablaban bastante bien
el espafiol (...) Estaban vestidas a la usanza indigena con un lindo adorno
en la cabeza, perlas azules, prendedores, chaquiras, etc. Pero su chamal
no era de tela de lana, azul o negra, tefiida por ellas mismas, sino de tela

inglesa, roja y amarilla (Maas, 2016, p.69).

En el encuentro con Colipi también describe la incorporacion de vestimenta

militar, ademas de objetos mapuche como botas de potro y plateria:

Su majestad araucana recién habia hecho la siesta a la sombra de un frondoso
arbol y al acercarnos lo vimos ocupado en ponerse su casaca militar, es decir,
una chaqueta azul con galones rojos, aparentando un soldado chileno.
Tenia puesta una camisa blanca con ancho cuello, que en esos momentos
estaba arreglando... no usaba pantalones, sino un chamal sujeto mediante
un cintur6n de cuero con adornos de plata. Llevaba botas de potro, es decir,
calzado hecho de patas de caballo, de una sola pieza, sin suclas, con una
abertura para los dedos de los pies que se afirmaban en los estribos. Cubria
su cabeza un bonete, a saber, un sombrero como los que usaban los campe-

sinos chilenos, adornado con cintas de colores (Maas, 2016, p.72).

La vestimenta del cacique Colipi muestra una indumentaria mixta muy inte-
resante que se comienza a observar entre las autoridades mapuche con mayor
frecuencia. Sin embargo, esta mixtura no solo es propia de los hombres.
Como plantea Maas, las hijas del cacique visten prendas no mapuche y proce-
dentes de Inglaterra, lo que ademas nos conecta con las transformaciones
del mercado internacional de textiles. De este modo, vestir como el otro
se transforma en un signo de prestigio para toda la sociedad mapuche desde
mediados del siglo xix.

La indumentaria inglesa se hace parte de los procesos de transforma-
cion de la sociedad mapuche, que interactia mas y sostiene un intercambio
mas abierto que en el siglo xvii, aunque las mujeres contintian con su labor
textil: “Luego las mujeres de Colipi, entonando un canto raro comenzaron
a moler trigo en piedras. Otras trabajaban hilando mantas de lana, ponchos”

(Maas, 2016, p.77).
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El viajero aleman se sorprende con la combinacién de antiguos sombreros

y objetos militares:

El traje de los indios era muy pintoresco. Los caciques se habian acica-
lado lo mejor que pudieron. Algunos traian casaca militar; otros camisa.
El mas conspicuo tenia pantalones con adornos, otras gorras militares,
otros sombreros de oficiales pasados de moda, puntiagudos, eran del siglo
pasado, a veces les quedaban muy chicos y hubo necesidad de sujetarlos
con un pano rojo. Habia de todo; sombreros de paja, bonetes, etc. (Maas,

2016, p.82).

Llegando a la zona de Toltén, en tierras del cacique Catrileo, Maas sefiala

la imposibilidad de comprar ponchos:

Por mas que nos empefiamos en conseguir ponchos araucanos, de los
mas grandes, no nos fue posible. Decian que todos habian sido enviados
al otro lado de la cordillera de los Andes. Que alla obtenian de los

pehuenche, por cada poncho, un caballo y tres vacas (2016, p.88).

Desde mediados del siglo x1x, la produccion textil del Ngulumapu disminuyo
y la escasez del poncho mapuche se hizo notar. Los textiles que se produ-
cian eran intercambiados con los pehuenche, quienes a su vez los cambiaban
con agrupaciones del Puelmapu a mayor valor, con lo cual los ponchos
mapuche de este lado de la cordillera llegaban hasta los negocios cercanos
a Buenos Aires, como plantea Corcuera (2017).

Un colorido makufi rojo y azul se observa en el grabado de 1854 de Claudio
Gay, naturalista e historiador francés contratado por el gobierno chileno para
explorar e investigar el territorio nacional. En la obra, una familia mapuche
viste enteramente con textiles de apreciable calidad técnica. El hombre luce
un makui de colores de compleja técnica e iconografia denominada Nimin,
que son figuras tejidas en doble faz de urdimbre. La Imagen 26 es funda-
mental para comprender los makuii del siglo xix, una prenda que se asemeja

a las actuales.
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Figura 26. Araucanos, 1854. Ilustracion de Claudio Gay, en Atlas de la historia fisica y politica de Chile.

Fuente: www.memoriachilena.cl

El makuri de la ilustracion muestra un textil mapuche de mayor complejidad
técnica, y valor economico y simbolico. Este objeto implica mas tiempo
de trabajo y especializacién en la tejedora, con lo cual su valor de cambio

es mayor que el de un makun simple.
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Este naturalista caracteriza al makufi como un poncho mas largo y, al igual
que los primeros cronistas, se refiere a dos tipos de makufi, uno corto y otro

mas largo:

En lugar de calzoncillos, usan generalmente el chiripan, estofa mas o menos
grosera que rodea el cuerpo y, en lugar de tanica, se cubrian con el antiguo
poncho, que a menudo tenia franjas en los bordes, o con el macun, que es

un poncho un poco mas largo (2018, p.159).

Claudio Gay observa y comenta las transformaciones en la vestimenta
del hombre mapuche, y describe que la guerra pierde relevancia y que
adquieren mas importancia los parlamentos. También identifica la incorpora-

cién de vestimenta de militar y eclesiastica como un fenémeno nuevo:

Hoy ostentan solo sus prendas de vestir ordinarias, de las que generalmente
se deshacen al momento de entrar en batalla y conservan las mas hermosas
para los parlamentos (buta-coyagk) que tienen como finalidad un acuerdo
de paz. Al lado de los caciques vestidos de rojo, siempre muy galoneados,
no es raro ver otros vestidos grotesca y ridiculamente con las prendas
de los soldados espafioles que dejaron su vida en el campo de batalla o con

los ornamentos sagrados de las iglesias saqueadas (Gay, 2018, p.163).

Gay no considera que los “grotescos” atuendos mapuche de los que habla
puedan provenir de un botin de guerra o ser regalos de otras autoridades
no mapuche. Evidentemente, estas prendas son apreciadas y en ese sentido
constituyen un simbolo de jerarquia y autoridad mapuche, por lo tanto,
tienen una significacion especial no considerada por el naturalista franceés.

En relacion con las mujeres que elaboran estos textiles, Gay plantea
una situacion de dominacion: “Aturdida por la costumbre, se ha resig-
nado a su desdichada suerte, que lejos de afligirla la lleva a anticipar todos
los deseos de suamo (...) esta siempre preparada para servirlo y consentirlo:
teje ponchos y mantas que ¢él después comercia” (2018, p.166).

La cita anterior da cuenta de una opinioén sobre las relaciones de género

entre los mapuche que se relaciona con el manejo de las transacciones de los
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textiles, actividad propia de los hombres, condicién de control masculino
sobre el comercio del textil que se mantuvo hasta el siglo xx.

Este naturalista también repara en la presencia del makui como parte
del ajuar funerario de las autoridades mapuche. Otro aspecto que da cuenta
del valor simbolico del makufi es su uso en las batallas, ya que se considera

signo de prestigio y valentia en la guerra y la muerte:

En los tiempos antiguos, las compaiifas se diferenciaban unas de otras
con penachos de distintos colores, con gorros hechos de cabezas y colas
de animales y con una gran variedad de adornos y pinturas lineales
que dibujaban en sus mallas protectoras. Hoy en dia van casi siempre
a caballo con sus ponchos y chiripan, que a veces retiran antes de entrar
en la batalla, pero algunos caciques y ulmenes pelean con sus mas hermosas

prendas para demostrar que no temen a la muerte (Gay, 2018, p.86).

En torno al comercio mapuche, el naturalista evidencia una importante
transformacion vinculada al comercio textil, especialmente cuando llegaron

ponchos ingleses industrializados.

En el pasado, este comercio estaba basado en mantas, pequenas alfom-
bras y sobre todo ponchos, que producian por millares para ser vendidos
en todo Chile, sobre todo en el norte, donde los compraban los mineros.
También eran importados desde Pert, pero con las libertades comer-
ciales que siguieron a la independencia y la gran cantidad de prendas
de algodon que Inglaterra ha introducido en Chile, jsi hasta los ponchos
salen hoy de las fabricas! este comercio ha disminuido considerablemente,

lo cual ha transformado los intercambios (Gay, 2018, p.123).

El naturalista frances retrata claramente la notable transformacion ligada
a la produccion de ponchos ingleses, que califica como un cambio econo-
mico negativo producto de la independencia de Chile debido a sus conse-
cuencias en torno a la libertad para comerciar, en este caso con Inglaterra
y porque estas importaciones se convierten en una dura competencia para

la produccion interna.
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Antes y a despecho de las reales cédulas (particularmente la del 24 de
marzo de 1764) los araucanos recibian animales domésticos como paga
a cambio de sus tejidos de la lana; hoy en dia, por el contrario, son la lana
y los animales domésticos los objetos que tienen mayor circulacion (Gay,

2018, p.123).

Gay (2018) indica que a mediados del siglo xix la circulacion de textiles
mapuche dejo de ser tan importante como en el pasado, y que las lanas y el
ganado lo superan.

La Figura 27 muestra un poncho inglés con disefio andino, lo que denota
el interés por copiar disefios indigenas con el fin de competir y expandir

el comercio de sus mercancias textiles.

Figura 27. Poncho inglés de Birmingham. Fuente: Coleccion Museo Jos¢ Hernandez. En Corcuera,
1999, p.178.
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En el relato de Edmond Reuel Smith, norteamericano y dibujante,
que llega a Chile como parte de una expedicion naval astronomica enviada
por el gobierno de Estados Unidos en 1849, se describe un activo inter-
cambio fronterizo y las nuevas condiciones de produccion y de mercado
del textil local.

Al respecto, Smith plantea:

En Los Angeles se hace un comercio considerable con los indios, consis-
tente en el cambio de panos, cuchillos, vinos, cachivaches, por animales
y lana. Esta zona provee de gran cantidad de trigo a los extensos molinos
de la vecindad; pero nada se fabrica en ella si exceptuamos los pocos
ponchos y otros articulos similares tejidos por la gente del pueblo (2016,

p.134).

.
En su deambular por Los Angeles, el viajero se interesé por ingresar a un

lugar donde se encontraban varias mujeres tejiendo:

Mientras vagaba por las calles, llegué¢ a una casa donde varias nifias estaban
ocupadas en tejer ponchos de diversas clases. Se sentaban en el suelo
o en pisos muy bajos y sus telares eran de construccion muy primitiva.
Sin oponer dificultad me permitieron entrar, pero por cortesia, dejaron
de trabajar, y solo después de muchos ruegos consegui que continuaran
con su tarea (Smith, 2016, p.135).

Esta interesante visita a un taller textil muestra la transformacién de la orga-
nizacion del trabajo de las mujeres textileras y evidencia un modo de produc-
cion no doméstico y alejado del control de los mapuche. Se trata de un pueblo

y, en ese sentido, de un modo de vida y trabajo fuera del lof.

Habia en el telar una chamanta —nombre que se da a ponchos que se
componen nada mas que de listones de colores diversos— el cual me llamo
la atencién de su fina textura y hermoso trabajo. Habia sido mandada
a hacer, el duefio habia escogido el dibujo y entregado los materiales.

Su valor intrinseco seria, mas o menos, de treinta y cuatro pesos, una vez
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terminada. La pobre nifa calculaba que demoraria cuatro meses en termi-
narla e iba a recibir por su trabajo la suma de doce pesos (Smith, 2016,

p.135).

Estos relatos invitan a pensar en las nuevas formas de organizacion de la
produccion textil y en las condiciones de trabajo de las mujeres. En estos
lugares también se dio un proceso de intercambio de aprendizajes de técnicas
y tecnologias textiles entre el mundo indigena y el mundo chileno-mes-
tizo, especialmente en los pueblos fronterizos. A mediados del siglo xix el
textil mapuche era producido y comercializado en talleres, en una moda-
lidad distinta al trueque. En el lugar visitado por Smith, la prenda tiene
un valor final distinto al que se le otorga al trabajo de la textilera. El margen
de ganancia es alto y denota formas de produccion capitalistas. La organiza-
cion de la produccion textil en torno a grupos de mujeres en un taller dentro
de un pueblo es reflejo de la instalacion de nuevas relaciones laborales, carac-
terizadas por la explotacion.

Otra observacion de Smith (2016), que contribuye a conocer
y comprender las transformaciones del intercambio del textil mapuche,
se relaciona con la introduccion de los textiles ingleses al mercado nacional,
que también senalaba Claudio Gay. La importacion de textiles europeos,
especialmente de los ingleses, genera gran impacto en el proceso de circula-

cion e intercambio del textil mapuche y, por ende, en la economia domestica:

Me sorprendio saber que los colores brillantes que muestran aquellos
tejidos y que tanto llaman la atencion de los extranjeros, no son tenidos
por los naturales, cuyos tintes son, en la mayor parte, sombrios, café
o azul oscuro. La lana escarlata y otra de colores brillantes que usan para
adornar sus ponchos se obtienen deshilando las franelas inglesas o fran-
cesas. Las hebras delgadas que asi se procuran son después torcidas unas
con otras, hasta conseguir un hilo del grueso necesario (Smith, 2016,

p.135).

La incorporacion de hebras de color rojo provenientes de textiles ingleses

o franceses en un textil de origen indigena es una interesante adaptacion
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técnica. Pese a la gran competencia textil del siglo xix, los textiles mapuche
se siguen elaborando, aunque en menor escala, gracias a las adaptaciones
que incorporan las mujeres. Las textileras supieron incorporar las lanas
extranjeras y con ello saltarse una de sus dificiles y costosas etapas, el tefiido,
considerando ademas las dificultades de lograr el rojo con tintes naturales.
La consecuencia negativa de las libertades de importaciones establecidas
por el gobierno republicano radica entonces en un cambio técnico que puede
ser considerado una innovacién ventajosa, desde una postura econbémica
liberal y moderna, pues disminuye el tiempo de produccion, abarata costos
y maximiza las ganancias. Sin embargo, para una mentalidad asociada a la
economia indigena, se puede tratar de una adaptacion sociocultural que posi-
bilita la creacion del makusi y su necesaria permanencia.

En su travesia por Antuco, Smith (2016) observa el comportamiento
de un grupo de pehuenche en viaje comercial entre Chillan y las pampas

de la vertiente oriental de la cordillera de los Andes:

Durante el dia se vi6 un buen ntimero de indios ociosos en la vecindad.
Volvian de una expedicion comercial de Chillan a donde habian llevado
para vender animales vacunos y sal, y ahora iban de viaje de regreso
a Buenos Aires por via Andes y las pampas, con los productos de sus
negocios. Se habian detenido en esta tltima poblacion de su camino para
armar una jarana, y parece probable que llegarian a sus hogares mas pobres
que cuando salieron... Su traje era el vestido corriente del gaucho de las
pampas: un poncho terciado sobre los hombros o amarrado a la cintura;
otro sujeto por una faja arreglado a manera de pantalones turcos, debajo
del cual usaban anchos calzones blancos con flecos en las orillas (Smith,
2016, p.135).

Desde el punto de vista de las transformaciones politicas de la sociedad mapuche
del siglo xvn y x1x que afectan al makufi, Smith (2016) aporta a la comprension

del proceso de centralizacion del poder entre los lideres mapuche:

Estos jefes (llamados apogulmenes, pero conocido por los chilenos por el

nombre de cacique) son independientes unos de otros y politicamente
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son iguales, pero en cada distrito hay uno, a quien por su linaje, su gran
valor o sus habilidades superiores, los demas conceden cierta supremacia.
Cuando muere un cacique sin dejar hijos hombres o hermanos, sin nombrar
sucesor el derecho de eleccion se transmite al pueblo que nombra general
a uno de los gulmenes clase noble hereditarios, intermedia entre los caci-

ques y el pueblo comtn (Smith, 2016, p.198).

Esta descripcion senala que entre los mapuche de la época existian meca-
nismos de transmision de autoridad basados en jerarquias y liderazgos que se
movilizaban y activaban seglin ciertas contingencias de la vida y la politica
de los linajes.

En torno a la organizacion de estos hombres y sus expresiones
de poder economico y politico, este viajero plantea: “Los consejos nacionales
se convocan rara veces, pero en tales casos son ocasiones de mucha ostenta-
cion y cada uno trata de sobrepasar a su vecino en la riqueza de sus trajes,
el valor de sus adornos y la hermosura de sus caballos” (Smith, 2016, p.199).
Los trajes, y en especial el makun, son parte de estas riquezas, que si para
los viajeros son muestra de ostentacion e intencion de superioridad, desde
otra perspectiva responden a ritualidades que implican sostener el prestigio
y el honor de una autoridad.

Smith (2016) también era un buen dibujante cuyas obras nutren la narra-
cion, como la Figura 28, que ilustra una escena de comercio con mapuche.

En la escena, el poncho del comerciante es el elemento central. Aparecen
detalles del intercambio y expresiones ligadas a la relevancia de las transac-
ciones comerciales con los mapuche. Se observa un ambiente de comercio,
un tiempo especial dedicado a la conversacion, exhibicion y apreciacion
de objetos transados, entre ellos telas extranjeras y una balanza para medir
el peso de algin objeto pequeio, seguramente de plata.

Otro de los viajeros europeos que recorrio el pais mapuche entusias-
mado con las posibles riquezas auriferas de este territorio fue el ingeniero
en minas Paul Treutler, aleman que viajo por la zona de Valdivia entre 1851
y 1863. Este viajero, al igual que Smith, se hacfa pasar por un comerciante,
puesto que tal condicién era mas conocida, aceptada y favorable que la

de explorador del territorio de los mapuche.
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Figura 28. Comerciando con los indigenas. Fuente: Smith (2016).

En su llegada al pueblo de San José¢ de la Marquina, menciona: “Se acercaban
con mucho orgullo corpulentos campesinos, sobre buenos caballos, con sus
ponchos colorados y sus grandes y pesadas espuelas de plata maciza, llevando
ala grupa a la mujer o a una hija” (Treutler, 1959, p.306), cita que evidencia
lo extendido del uso del poncho de tonalidades rojizas entre campesinos de la
zona huilliche.

En su visita al cacique Carriman logra fotografiar al grupo familiar

y comenta:

Era un hombre pequefio y corpulento, con largo cabello gris y rostro
expresivo y enérgico. Su vestido era el mismo de su gente y consistia en dos
prendas: el chamal y el poncho. El primero era un género cuadrado, tejido
de lana gruesa por las mujeres y tefiido con afiil. Se lo colocaban alrededor

de las piernas, y lo sujetaban con una faja de las caderas. El segundo era un
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pedazo de género de la misma indole, que llevaban sobre la parte supe-
rior del cuerpo haciendo pasar la cabeza por una abertura situada al centro

(Treutler, 1959, p.307).

En la Figura 29 Treutler aparece en el centro atras, el textil huilliche liso y de
una sola tonalidad. Este aventurero desarrolla dos descripciones de caciques
que, mientras Carriman viste a la usanza mapuche (como aparece en la foto),

Paillalef viste como militar.

Figura 29. Cacique Cariman y familia, hacia 1859. Fuente: Treutler (1822-1887).

Sobre Paillalef, cacique de la zona de Pitrufquén, relata: “Vestia un uniforme
militar conseguido en alguna incursion de saqueo, junto con el gorro enga-
lonado, el sable con vaina de plata maciza, las botas altas y las pesadas
espuelas también de plata maciza que complementaban su atuendo”
(Treutler, 1959, p.390).

Estos relatos demuestran que a mediados del siglo xix entre las auto-
ridades mapuche coexistian dos tipos de atuendos. De una parte, el estilo

mapuche ligado al makufi y, de otra, la incorporacion de ropajes militares.

-215-



El poder textil de las mujeres del Ngulumapu. Intercambio del makuf /poncho mapuche durante los siglos xvi y xix

La incorporacion de vestuario militar, como gorras, casacas, botas
y pafiuelos al cuello, entre otros objetos, otorga una nueva imagen al cacique
o longko mapuche. La relacion mapuche con militares es de larga data y una
de las razones del intercambio de estos objetos entre mapuche y militares.
Respecto de este “vestirse como el otro”, Foerster y Menard (2009) indican
que no se trata de una simple imitacion, sino que se vincula mas bien a la
racionalidad indigena de alianza e igualdad y no responde a la logica colo-
nial de subordinacion. Alvarado (2000) plantea que la occidentalizacion de la
vestimenta mapuche comienza con la conquista espafiola y que la posesion
de prendas occidentales llegd a ser simbolo de poder y prestigio. En las
guerras de conquista del siglo x1x, las autoridades chilenas y argentinas entre-
garon objetos que fueron considerados de reconocimiento, como bastones,
uniformes militares, sombreros, etc., y asi, paulatinamente, los hombres
mapuche asumieron el traje e indumentaria occidental en el siglo xx.

El cacique Paillalef exhibe su riqueza a Paul Treutler. Entre sus tesoros
estaban los ponchos, de los que Treutler destaca el sentido artistico otorgado

por las mujeres textileras:

Paillalef vivia en su antigua casa y empleaba la nueva solamente como
bodega, para guardar en ella sus tesoros. Abrio, lleno de orgullo, una de
las piezas y me mostro6 un gran nimero de uniformes chilenos y argentinos,
que habia adquirido de los desertores, o saqueado en sus correrias. Poseia,
ademas, seis pares de espuelas pesadas, de plata maciza, algunas fuentes
de este metal, monturas, estribos y riendas adornadas con plata, varios
sables, carabinas y pistolas, como, igualmente, un saco lleno de algunas
centenas de pesos fuertes brillantes, que habia conseguido s6lo poco
tiempo antes por un rebano de vacunos. Por supuesto que también tenia
muchas hermosas pieles de guanacos, pumas y lobos marinos, y ponchos
y chamales artisticamente tejidos por las indias. A lo que hubimos exami-
nado y admirado todos esos tesoros, se inici6 la comida, debidamente

regada (1959, p.394).

Como se observa, los ponchos ocupan un lugar importante entre las cosas

preciadas consideradas riquezas. Paillalef exhibe sus tesoros, demuestra que es
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poderoso y confia en Treutler (1959) como para hacerlo. Entre sus riquezas
hay multiples objetos: uniformes militares, espuelas de plata, armas de todo
tipo, pieles de diversos animales, monedas y ponchos.

En Treutler (1959) encontramos varias referencias a la riqueza de las
autoridades territoriales y politicas mapuche, cuestion que parece ser de
interés especial para este viajero, pues su busqueda se dirigia a la existencia
y explotacion de minas de oro. El nivel de riqueza de los caciques fue visto
principalmente en relacion con la posesion de ganado. En su visita al cacique
Marinao, de la zona de Villarrica, cuenta: “El cacique poseia grandes rebafos
de caballares, vacunos y ovejunos y cultivaba una parte importante de la fértil
llanura —ahora— que acababamos de cruzar” (Treutler, 1959, p.355).

En su viaje por territorio huilliche también se refiere al intercambio

y comercio de ganado:

Una inmensa cantidad de botes y canoas subian y bajaban por el rio, tripu-
ladas por los pobladores de las cercanias, que llevaban sus productos a la
ciudad o transportaban mercaderias al puerto de Corral. Aprovechando
la temporada favorable, grupos de indigenas, llegaban al embarcadero
con vacunos y caballos, para ofrecerlos en trueque por las mercaderias

que necesitaban (Treutler, 1959, p.317).

En cuanto a la vestimenta de los huilliche, este autor visualiza ciertas diferen-
cias: “En lugar del trarilonco llevaban, por lo general, un sombrero de fieltro,
puntiagudo y sinalas, y en vez de un poncho tehido de azul con ahil, uno negro”
(Treutler, 1959, p.444). Asi, sombrero y makuri negro serfan caracteristicos
del vestir cotidiano huilliche.

En cada parada Treutler se relaciona con un cacique y su familia, todos
bastante hospitalarios. En este contexto familiar, llama la atenci6n del viajero

la condicion de la mujer y la poligamia:

Después de la comida entregué a Carriman unos regalos consistentes en un
barrilito de ron, algunas libras de tabaco y un hermoso sable. En seguida,
como el cacique, que contaba unos sesenta afios, me presentara a sus

ocho esposas, la mas joven de las cuales tenia solo diecisiete abriles, tuve
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que regalarles también algunas chaquiras, dedales, tijeras, espejos y algo
de aji (Treutler, 1959, p.348).

Llevar multiples regalos para los caciques y las esposas era una antigua prac-
tica entre los extranjeros que deseaban ingresar a tierras mapuche, congra-
ciarse, ser aceptados y custodiados de un cacicazgo a otro. Para ello, se prepa-
raban y compraban todo lo necesario e incluso reservaban para los momentos
. . ,
criticos o especiales los de mas valor.
Treutler repara en las cautivas y le llama la atencion la belleza de un

grupo de mujeres:

La causa era que la tribu habia participado especialmente en las guerras
y asaltos en la Repuiblica Argentina y raptado a muchas mujeres y mucha-
chas de origen espafiol, cuya descendencia era la que yo veia. Habia tambien
varias chilenas entre ellas, capturadas o compradas poco antes, pero a las

cuales les estaba prohibido dar a conocer su origen (1959, p.402).

Entonces, la incorporacion de mujeres cautivas es una consecuencia directa
de las malocas o razias de los mapuche en otros territorios; ademas,
las mujeres eran bienes, pues se podian comprar o vender. Como las cautivas
se incorporan a la economia doméstica mapuche son un factor que incide en la
produccién textil mapuche y en la elaboraciéon de excedentes de ponchos
para el comercio, una de las actividades domésticas principales.

La circulacion del makusi/ poncho mapuche se amplio en multiples sentidos
y, al igual que la sociedad mapuche, avanzo6 hacia el este del Wallmapu. Este
textil acompai6 a la gente de la tierra en sus vaivenes, negociaciones, rebe-
liones, malones, y logréo mantenerse.

El makun mapuche se denomino poncho, una prenda de vestir intercul-
tural que circulo y visti6 a otras sociedades en remotos lugares, donde llego
para quedarse. Los relatos analizados hacen pensar en cientos de mujeres
tejiendo en casas y rukas, y en intentar contestar como lograron tanta
variedad y poner tal cantidad de makufi/ponchos en circulacion.

El caso del makun permite establecer relaciones entre las especializaciones

técnicas y las distinciones sociales, pues habia makufi cotidianos sencillos y sin
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muchos disefios o colores, y makusi para rituales, mas coloridos y de técnicas
o disefios mas complejos y variados. Estos elementos técnicos plantean
un proceso de especializacion y costumbres vinculadas a jerarquias y linajes
de los hombres mapuche, distinciones que se van fortaleciendo conforme
transcurren siglos de colonizacion.

El color cumple un rol fundamental. El mas utilizado era el azul oscuro,
llamado turqui por los espafioles, y se usaba en tejidos simples. En el caso
de las mantas rituales, la variedad de colores e iconografia es mas compleja,
como se aprecia en la ilustraciéon de Claudio Gay. Esta prenda, reconocida
como un objeto relevante en las ceremonias, provoco interés en los obser-
vadores, quienes destacan su alto precio, su técnica, el uso entre autoridades
para las ocasiones especiales y el poder del hombre mapuche contenido
en el textil.

Cabe preguntarse por qué los dos colores mas utilizados por los
mapuche en los makuii de cacique o longko fueron el rojo y negro-azul,
tan dificiles de obtener en estos territorios. Apreciaban el azul, que provenia
de afiil de lejanos lugares, producto que seguramente llego primero a través
del intercambio entre tribus de territorios calidos y después, en la época
colonial, mediante la importacion desde Ameérica Central.

Las mantas con disefio basado en tefiido por reserva de urdimbre en color
negro y blanco, denominadas makuii de cacique o de longko, se obtienen
con la combinacion de tintes naturales como el maqui y el barro bituminoso,
llamado rofii, que permite darle al color negro una tonalidad tan intensa
que parece azul.

Aprecian también el rojo, pero su obtencion tampoco es facil. Provenia
principalmente del relfin, pequena y delicada planta de la familia de las rubia-
ceas que en la actualidad esta en peligro de extincion, o bien, de la cochinilla
(Dactylopius coccus), insecto proveniente de cactaceas que no existe en terri-
torio mapuche. Asi, los dos colores mencionados desde las capas de guerra
del siglo xvi se han mantenido presentes en makus rituales principalmente.
Entonces, la dificultad para obtener los tintes naturales y para elaborar
el trarikan makufi, su iconografia compleja y sus cripticos significados hacen
de estas prendas objetos singulares que no son intercambiados en grandes

cantidades, sino que mas bien se encuentran en la categoria de posesiones
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inalienables en poder de las mujeres, lo que potencia su preservacion y,
como plantea Weiner (1992), las mujeres textileras, como expertas técnicas,
controlan su produccion e intercambio.

Los relatos de los viajeros, comerciantes, meédicos, naturalistas
que recorren el Ngulumapu ocurren entre 1830 y 1860 aproximada-
mente, y se conectan con los primeros tiempos republicanos de Chile,
inmerso en luchas politicas e ideologicas de liberales y conservadores. Eran
tiempos de exploraciones geograficas, ideales de civilizacion y progreso,
con nuevos y dinamicos conocimientos cientifico-tecnologicos, unidos a los
deseos de expansion economica y territorial de los Estados nacionales sobre
los territorios indigenas.

Se observa que los exploradores extranjeros del siglo xix practica-
mente no usan el concepto de makus. El tnico en mencionar esta palabra
es Ignacio Domeyko para hacer referencia a una manta grande. Los demas
relatos aluden al objeto textil con la palabra poncho, una expresion lingiiistica
mas usada que responde a la denominacion y expansion de la prenda por el
Cono Sur de Ameérica.

Los viajeros notan que en el intercambio con los mapuche se desarro-
llaban practicas que no eran las habituales de los comerciantes de ciudades,
es decir, no respondia a las logicas que regulaban el comercio occidental,
moderno y liberal. Observan buenas relaciones comerciales con los indigenas,
basadas en lo que ellos califican como hospitalidad, honradez y confianza
depositada en el intercambio. De hecho, cuando estos extranjeros se hicieron
pasar por comerciantes se sintieron mas confiados y pudieron ingresar (igual
que Carvallo y Goyeneche) de manera mas segura al territorio mapuche.

El intercambio reciproco desarrollado por los indigenas no ocurre en un
mismo momento, no es sincroénico, sino que tenia un tiempo de inicio y otro
distinto de término. La negociacion se resolvia una vez que los viajeros
comerciantes volvian de su periplo por toda la tierra indigena, de manera
que el intercambio con los mapuche excede al valor de cambio del objeto
y al momento especifico de entregar una cosa por otra sigue un protocolo
diplomatico e indigena mucho mas amplio que esta estructurado en diversas
etapas, como sefiala Florencia Roulet (2016), quien lo denomina protocolo

de tierra adentro. La investigadora distingue ocho etapas: las presentaciones,
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la escolta familiar, el anuncio de la llegada, las ceremonias de recibimiento,
las parlas, la distribucion de regalos, la incorporacion del otro mediante
un parentesco real o simbolico, y el cumplimiento de las promesas. En este
marco protocolar ingresaban los comerciantes, investigadores naturalistas
invitados o aceptados via permiso en el territorio mapuche.

Desde mediados del siglo xix ocurrieron varias transformaciones
en el intercambio del textil mapuche en respuesta a efectos de la economia
externa y sus adaptaciones internas. Los relatos de los viajeros por el Ngulu-
mapu evidencian nuevas condiciones del textil mapuche en tres ambitos:
técnico-productivo, organizacional y en su uso como vestuario mapuche,
las que se asocian a transformaciones econ6émicas capitalistas como la aper-
tura del mercado y el aumento de importaciones de textiles extranjeros,
cspccialmcntc inglcscs.

En el ambito técnico-productivo se evidencia una notable disminucion
de la produccion del poncho mapuche, pues no se encuentran con facilidad,
como indico Claudio Gay, y nada indica que los textiles se estén produciendo
y exportando como se hacia en el siglo xvi. La produccion también se ve afec-
tada por el masivo ingreso de textiles ingleses a Chile y al Wallmapu, aunque
la incorporacion de textiles ingleses provoco interesantes adaptaciones
técnicas. Esta nueva condicion mercantil fue aprovechada por las textileras
mapuche para incorporar lanas de colores de dificil obtencion en sus prendas.
Esta adaptacion técnica agiliza la elaboracion y es otra evidencia de las capa-
cidades de las textileras mapuche de provocar innovaciones o adaptaciones
y lograr mantener la produccion.

Otro ambito relevante son las transformaciones en torno a la organi-
zacion productiva del poncho. Se identifican principalmente en la frontera
norte, en el pueblo de Los /\ngeles, un ejemplo de produccion textil fron-
teriza que pone al poncho en una categoria de producto artesanal. El relato
de Smith indica que se trata de un taller que retne y organiza a mujeres
que trabajan y obtienen un salario por cada prenda elaborada. Las ganan-
cias se quedan en manos del duefio del taller, es decir, estas mujeres estan
en condiciones laborales capitalistas. En estos relatos no se aprecian refe-
rencias a pequefios obrajes o a la industria textil mapuche del tipo de las

que plantean los historiadores sobre la sociedad mapuche del siglo xvi, pues
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estamos ante nuevas formas de produccion del textil, propias del siglo xix,
en abierta competencia econémica moderna.

El tercer ambito se refiere a las transformaciones en la vestimenta
mapuche. De una parte, los Jongko incorporan una serie de objetos extranjeros
y militares en su vestimenta, tales como casacas y sombreros y las mujeres
integran el chamal inglés cuadriculado para cubrirse la espalda. Entonces,
en la sociedad mapuche se aprecia una apertura hacia la indumentaria extran-
jera y sus vestimentas son cada vez mas mixtas, al menos en el uso cotidiano,
lo que no aplica a las ceremonias finebres, donde los makusi estan asociados
a la ritualidad y acompaian el viaje de muerte de las autoridades mapuche.

La circulacién de makufi o ponchos mapuche se ha mantenido en el tiempo
gracias a estas estrategias adaptativas que integran las dificultades internas
y externas de mantener el control del textil, y son las mujeres quienes desa-
rrollan con una rapidez impresionante estas adaptaciones y sostienen la texti-
leria hasta la actualidad.

Otro aspecto que se aclara y potencia es el rol de los pehuenche en el
intercambio de textiles desde las agrupaciones del Ngulumapu al Puelmapu,
y desde ahi a puestos fronterizos y el mercado exterior. Los precios en esos
territorios eran mejores y si bien es cierto que las mujeres pehuenche tejian,
su produccion no era suficiente para la demanda, por lo tanto, estas agru-
paciones intercambiaban los textiles de los llanos wenteche por sal, objetos

de madera y cueros, entre otros productos.
CAUTIVAS, MADRES Y TEXTILERAS EN EL SISTEMA DE INTERCAMBIO MAPUCHE

En el intercambio interétnico del siglo xix asociado a los textiles del Puelmapu
y surelacion con las mujeres mapuche y no mapuche vemos a dos interesantes
exploradores que desde la vertiente occidental de los Andes se atrevieron
a cruzar a estos desconocidos parajes cordilleranos y sus pampas. Tomaron
rutas diferentes, pero fueron conducidos por objetivos similares. Configu-
raron una expedicion con un grupo de hombres que cubrian las necesidades
basicas de exploracion de las rutas trazadas y que, con pretensiones de rigu-
rosidad cientifica, intentaron describir y cartografiar los miticos territorios

del Puelmapu.
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Por el nivel de detalle y objetivo comtin de estos diarios de viaje, analiza-
remos el relato de Luis de la Cruz, alcalde de Concepcioén que viaja en 1808
desde el fuerte de Ballenar, cerca de Antuco, rumbo a Buenos Aires, y el
relato del médico Guillermo Cox, quien entre 1862 y 1863 busco una ruta
fluvial que fuera desde Valdivia a Carmen de Patagones, lugar al que no pudo
llegar. Ambos aventureros se desplazaron desde el Ngulumapu hacia el Puel-
mapu, y, aunque sus derroteros se distanciaron por cincuenta y cuatro afos,
fueron apoyados por las autoridades del momento. Elaboraron un itinerario
apoyados en conocimientos de viajeros anteriores, integraron expediciona-
rios preparados y escribieron en detalle sus experiencias entre los naturales.
Aqul’ interesa principalmente analizar sus comentarios y percepciones sobre
el intercambio de textiles y sobre las mujeres.

La intencion de encontrar una ruta mas corta y rapida entre el Pacifico
y el Atlantico, y especificamente conectar puertos habilitados para el comercio
ultramarino, estuvo presente desde la época de la Capitania General de Chile
hasta tiempos republicanos. Durante el siglo xix agilizar el comercio, ocupar
y asegurar el territorio ante amenazas extranjeras e integrar a los naturales
que habitaban tierra adentro eran las principales motivaciones para la blisqueda
de nuevas rutas que cruzaran el Puelmapu (Della Mattia y Mollo, 2002).

Las expediciones tardocoloniales entre el Ngulumapu y Puelmapu
desencadenaron una intensa competencia de individuos, ciudades y jurisdic-
ciones que pretendian avanzar con el proceso de colonizacion sobre las tierras
indigenas (Roulet, 2016). El analisis de estos viajes debe considerar que las
“sociedades indigenas fueron actoras de primer orden, porque sin su anuencia
y su baquia era ilusorio pretender cruzar los pasos cordilleranos” (Roulet,
2016, p.141). Desde una perspectiva local, hubo rivalidad entre autoridades
de Talca, Concepcién, Valdivia, pues todas pretendian liderar expediciones

y dejar establecida la mejor ruta al Atlantico®.

% Entre los exploradores tardocoloniales que van desde el Gulumapu al Puelmapu, Roulet (2016)
menciona a Santiago de Cerro y Zamudio, quien entre 1802 y 1803 recorri6 entre Talca y Mendoza;
al capitan José Barros, que en 1804 cruzé Neuquén, y a Justo Molina, que en 1804 fue desde Chillan
a Buenos Aires y en 1805 regreso. Otros viajeros que salen desde Buenos Aires son el geografo Jose Sourr-
yére de Souillac y el capitan Esteban Hernandez. Hacia el rio Salado, se mencionan la expedicion de Félix

de Azara en 1796 y del capitan Andrés Garcia hacia Salinas Grandes en 1810.
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Primero se revisan los comentarios de Luis de la Cruz, aventurero de fines
de la Colonia y luego los de Guillermo Cox, ya a mediados del siglo xix.

Luis de la Cruz (1835) observo las relaciones de intercambio de textiles
que se desarrollaban entre las diversas agrupaciones indigenas del Ngulu-
mapu y del Puelmapu. El alcalde menciona lo beneficioso de este comercio
para los pehuenche por el buen precio que podian obtener de las otras agru-

paciones que confluyen en el Mamulmapu:

Al poco rato que estabamos alojados, llegaron a este sitio dos peguen-
ches de la reducciéon del cacique Manquel, con una tropilla de caballos
muy gordos, que bajaron por una loma que demora al nordeste, entre esta
punta de cerro, y otro que se llama Mauli-Maulla, que miramos al este.
Sali al encuentro de los indios, y procurando comprarles caballos me dijo
el uno, que se llamaba Neculman: que no podia vender, porque la tenia
en engorde para ir conmigo a Mamelmapu. Lo celebre, y le hice entender
lo bien que hacia en tratar amistosamente aquellas tribus, pues tenian
muchas haciendas, y entablando comercio con ellas, se harian presto ricos,
porque sus mantas, lanas, y otras obras de las que aqui hacen sus mujeres,

alli valen tres o cuatro tantos mas (De la Cruz, 1835, p.21).

La motivacion que De la Cruz les asigna a estos pehuenche para realizar
negociaciones seguro ellos ya la manejaban muy bien, y estos comenta-
rios mas bien se debieron a que tener esta compafiia era muy positivo para
que aceptaran su caravana entre los indigenas del Puclmapu.

Este viajero sefiala que la economia de las agrupaciones del Mamul-
mapu se basaba en el intercambio de ganado robado (marcado) por textiles
y que estos provenian desde agrupaciones del Ngulumapu, y que por medio

del trueque obtenian multiples objetos asociados a la cabalgadura:

Las mutaciones de estos indios sin duda provienen de los robos que hacen,
y para alejarse y que no los persigan, se introducen a las sierras en donde
se van a hacer poderosos. Ello es cierto que no anhelan en criar, porque
no arbitran otro sustento: que su comercio no es otro que permutar,

que son afectos a herrajes de plata, chupas, espuelas, suples, botones
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y otras baratijas que adquieren con animales; que juegan y se embriagan,
y todo lo costean con animales, y lo mas, las copiosas partidas que dan
a los giiilliches y llanistas, por sudaderos, mantas y ponchos (De la Cruz,

1835, p.80).

Respecto del robo de ganado, De la Cruz observé una directa relacion con los

textiles:

Los llanistas, los guilliches, los peguenches y demas naciones, y tienen
con estos indios de Mamilmapu, un comercio muy vasto de animales,
y para mantenerlo, roban hasta donde pueden. (...) Hasta aqui he venido
viendo ponchos, mantas, chameles y otras prendas de las que usan aque-
llos indios, y por cada una de ellas llevan alla doce, y diez y seis yeguas

(1835, p.143).

Nuevamente menciona el alto valor de cambio de los textiles mapuche, buen
precio que asocia al robo e intercambio de ganado, de manera que cambiaban
las prendas textiles por yeguas. En una de las conversaciones que sostuvo
con la cautiva Petronila Pérez, De la Cruz le pregunta: “;Qué como se llamaba
entre los indios? Qué Llamigual, esto es ya se perdio la guala. ;Qué de donde
trafan tanta hacienda? Riéndose: Que de Buenos Aires. ;Qué como la habian
conseguido? Que con mantas” (1835, p.104).

Este es un punto importante, pues la respuesta de la mujer desmiente
la procedencia robada del ganado, ya que atribuye todo el ganado traido desde
Buenos Aires al intercambio de textiles. El comportamiento del intercambio
se veia afectado por las tensiones diplomaticas y rumores de conflictos,
al punto de que ese afio en el Mamulmapu no recibieron las visitas de las
agrupaciones de llanistas y huilliche que acostumbraban a llegar en tal época.

De la Cruz sabia de esta circulacion de bienes:

Le manifeste que extrafiaba que no viniesen llanistas y mas guilliches,
cuando tenia noticia que todos los afios pasaban reducciones enteras para
Mamilmapu, por permutar los ponchos por haciendas. Contesté que era

cierto, y que este afio hubieran venido también, si no hubiera sido por el
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pehuenche Caullan, que pas6 a los llanos, en donde hizo junta de indios
para darles noticia que los pehuenches estaban alzados con los espanoles,
que todos venian a Buenos Aires, con determinacion de acabar con los
giiilliches y llanistas que encontrasen. Que por esta razoén se temieron,

y dejaron sus viajes para el venidero (1835, p.94).

El relato muestra conflictos entre agrupaciones mapuche y las estrechas
¢ intrincadas relaciones de parentesco que existian entre las diversas agru-
paciones indigenas de uno y otro lado de la cordillera, y denota el impacto
que estos conflictos provocaban sobre el intercambio de textiles y la circula-
cion de los ponchos. Encontrandose conToledo y Felipe Mellado, De la Cruz

le pregunta por sus parientes:

¢Que si toda su parentela vivia en estas tierras con ¢1? Y me contesto,
que para inteligenciarme mejor de su casa me hacia saber, que por parte
de padre era guilliche, pues sus antepasados por esta linea, todos nacieron
en los pinales de Cunquitra, de cuyo lugar vino su padre a calarse a estas
tierras, que las bafa el presente rio de Reynguileubu. Que ya casado,
se quedo6 aqui, y nacio ¢l pehuenche, cuando por el orden natural debia
haber sido giiilliche, pues las tierras llaman a los varones, y no a las mujeres.
Que cada dia se alegra mas de aquella determinacion de haberse estable-
cido aqui su padre, pues por ella ha disfrutado del trato y amistad con los

espanoles, a quienes ama (1835, p.25).

Para comprender mejor los relatos del viaje de De la Cruz se expone el mapa
(Figura 30) que grafica la ruta de Concepcion a Buenos Aires.

La condicion de pehuenche es considerada positiva, pues era una agru-
pacion historicamente amistosa con los espafioles. En este caso, la decision
del padre huilliche de quedarse en el Puelmapu lo hace pehuenche, pues
se trata de una identidad anclada en el territorio. La adscripcion territorial
mapuche se da también por decision y aceptacion de la agrupacion que recibe
y acoge, lo que es indicativo de la gran apertura de estas identidades ¢tnicas.
Roulet (2016) plantea que respecto de las identidades individuales se dan tres

vias: filiacion, territorialidad y eleccion.

-226-



Viajes por el Ngulumapu. Relatos de transformaciones en el intercambio del textil mapuche en el siglo xix

]

g 't '-J:r_l.l.r.ll.-_|

N R R R e g

T =
h e B mamonach
i -

Figura 30. Mapa del viaje de Luis de la Cruz. Fuente: Wood (1825).

Como se ha indicado, la produccion de excedentes textiles esta muy rela-
cionada con la cantidad de mujeres de cada lof. Un comentario frecuente
de los viajeros se refiere a los agasajos que deben transportar para ofre-
cerles, entre los que siempre aparece el anil, el cual el alcalde porto

y regal6 bastante:

A las dos de la tarde les di los parabienes, me los dio ¢l también por el buen
¢éxito de mi comision, y no queriendo demorar mas su gente, le supliqué
la hiciese venir para regalarla. Se puso toda en ala al frente de mi toldo,
y reparti por mi mano ciento y cuarenta y siete atados de anil y otras tantas
sartas de chaquiras y tabaco, reservando a la gente de Carripilun para

después, se retiraron contentos ya gritos, y entraron a su puesto, setenta
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y ocho mujeres, las que tocaron otros tantos atados de afil, chaquiras
y agujas (...) Al poco rato hizo venir a veinte y siete mujeres, y ocho
hombres de su familia, que tiene en sus toldos, y les reparti doble cantidad

de agasajos que a los demas indios (De la Cruz, 1835, pp.117-120).

Podemos relacionar la cantidad de atados de anil con la cantidad de mujeres
textileras que habitaban el territorio del cacique Carripilum. De La Cruz
(1835) repartio 147 atados de afil en una ocasion y luego el doble, lo que
da un total de 441 atados de anil.

Una condicion que afect6 la cantidad de mujeres en las tolderias fue la
incorporacion de mujeres cautivas, que generaron lazos familiares y compro-
misos emocionales indisolubles en aquellas tierras. Esto se deja ver en

la conversacion entre De la Cruz y Petronila Pérez:

¢Como te llamas? Petronila Pérez, respondio ella. ;Eres cautiva? ;Si soy?
¢Mucho ha? ;De muy chica? ;Como sabes hablar? Porque he tratado
con otras cautivas, que me ensefiaron como hablan alla. ;Tus padres
de donde eran? Del camino de posta de Buenos Aires, y los mataron
los indios cuando yo fui cautiva con otra hermana mia, y dos hermanos
uterinos que se apellidan Morales. ;Segun eso no fue tu padre al que
mataron, sino a tu padrastro? Si sefior. ;Y no has visto por las Salinas,
donde vivian algunos espafioles? Si, hay muchos y a dos hermanos
también, que todos los afios venian a pasear a mi casa. ;Y no quisiste
ir con ellos a pasear a los cristianos? No quise irme, porque quiero mucho
a mis hijos. ;Cuantos tienes? Dos: pero no son hijos de este marido, sino
de otro que muri6. ;Como se llamaba? Carrilon, y mis hijos son sobrinos

del cacique pehuenche Carrilon (1835, p.79).

La maternidad cambio las relaciones que estas mujeres tomadas por la fuerza
desde tierras distantes establecieron con sus captores y, aunque pudiesen
sentir existir el deseo de volver al territorio “cristiano”, tener descendencia
significé aceptar una nueva vida y una nueva pertenencia.

Cincuenta y cuatro anos después, Guillermo Cox (2006) traz6 una ruta

fluvial por el lago Nahuelhuapi para llegar a Carmen de Patagones. Intento
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seguir el curso del rio Limay, pero naufragd en el “pais de las manzanas™.

Cox no logr6 avanzar demasiado, puesto que las agrupaciones pehuenche
le impidieron continuar. Obligado a volver, dejo dos rehenes en las tolderfas
del cacique Paillacan mientras retornaba a Valdivia por los regalos correspon-
dientes. Vezub et al. (2021) plantean que el proyecto de Cox cont6 con apoyo
del Estado chileno, especificamente, del intendente de Llanquihue y del
mismo presidente Montt y que el eje Valdivia-Carmen de Patagones ya desde
1779 era importante en la configuracion de la Frontera de Arriba™’.

Las mujeres que encontr6 Cox le inspiraron interesantes comentarios.
Describi6 sus costumbres y elabor6 comparaciones entre las diversas agru-
paciones indigenas que confluian en el pais de las manzanas. Llamo su aten-
cion el poder de decision que posefan las mujeres en torno a negociaciones
y comercio, destac6 el derecho a tener propiedad sobre el ganado, y admiro
los textiles que realizaban y su fuerte mestizaje. También observo que el robo
de mujeres fue un poderoso motivo de guerra y alianza interétnicas. En la
Figura 31 se observa la diversidad de textiles.

Cox parece identificar la importancia econémica y politica de las
mujeres, repara en que los tehuelche las robaban, y relata que pehuenche

y huilliche activaron alianzas y estrategias comunes para lograr recuperarlas:

Restablecida la buena armontia entre los huilliches y pehuenches, tuvieron
éstos que haberselas con los tehuelches del sur de Limay. Los tehuel-
ches, en gran ntimero atacaron a los pehuenches y les quitaron casi todas

las mujeres: éstos pidieron auxilio a su amigo don Ignacio, quien, con unos

% Vezub (2005) sefiala que el pais de las manzanas abarcaba el territorio delimitado por los rios
Collon-Cura y Limay por el este, la cordillera de los Andes por el oeste hasta el volcan Lanin, el rio Malleo
por el norte, y el lago Nahuel Huapi por el sur. Asimismo, el pais de las manzanas se identificaba con el
control territorial efectivo que Saygiieque y sus parientes mas cercanos ejercian sobre ese espacio regional,
hilvanado por un “camino indigena” de ciento cincuenta kilometros de extension, cuyo trayecto conectaba
las tolderfas de Saygiieque, Molfingeupo y Nancucheo con el paso cordillerano de Mamiiil Malal.

7 Vezub et al. (2021) indican que Cox viajé dos veces con recorridos distintos, el primero desde
Puerto Montt por el lago Llanquihue y el rio Peulla, cruzando los Andes por el cerro Tronador. La ida
y vuelta del segundo viaje fue por la misma ruta utilizada en su regreso desde Puelmapu en el primero,

el boquete de Llifén.
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cincuenta huilliches, provistos de armas de fuego, salvo las cordilleras
y juntandose con ellos, llevo la guerra a los arenales de los tehuel-
ches; después de veintiseis dias de marcha hacia el sur, los alcanzaron,
se batieron durante algunas horas y lograron arrebatarles las cautivas

(2006, p.118).

Figura 31. Bautismo de los indios de Renque-Cura en Codihue.Comandante Ruibal, Conuefie, Levi

y Renque, 1882. Fotografia en el pais de las manzanas. Fuente: Vezub (2002, p.38).

Sabemos que las agrupaciones mapuche mencionadas presentaban histo-
ricas tensiones por aliados enemigos, y el control territorial y econo-
mico, pero en esta ocasion superaron sus distancias, se unieron por una
problematica comun con la ayuda del capitan de amigos, Ignacio Agiiero,
en contra de las agrupaciones tehuelche, lo que demuestra la valoracion
que otorgaban a las mujeres.

Los comentarios de Cox dan cuenta de que algunas mujeres —a las que
describe como bellas y cristianas— de las tolderfas del pafs de las manzanas

eran originarias de la zona de Valdivia:
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Volvimos a reconocer a las chinas, aquéllas que habiamos visto en el viaje
para Valdivia, saludandolas con el nombre de Lamuen (hermana). Eran
casi todas donosas y cristianas, muchas de ellas nacidas en la provincia
de Valdivia. Huentrupan, ¢l mismo, habia sido criado en las orillas del lago

de Ranco (2006, p.145).

Es decir, el territorio visitado estaba ocupado por poblaciones indigenas
de diversa procedencia, especialmente por mujeres de otros lugares, y no
habia una separacion geografica-politica entre el Ngulumapu y Puelmapu, sino
que mas bien los pasos cordilleranos de esta zona eran corredores de inter-
cambio de personas, ganados y objetos multiples entre Valdivia y Carmen
de Patagones, y estaban controlados por los indigenas. Los boquetes cordille-
ranos de estos corredores conectaban el Ranco y Nahuelhuapi.

Una vez que ingresa al pais de las manzanas, observa como se va transfor-
mando el panorama de parentesco entre los indigenas y aumentando la hete-

rogeneidad étnica:

La homogeneidad de raza y de idioma que hablamos reparado en los toldos
de Huentrupan habia desaparecido aqui. Huincahual, el viejo cacique
es pehuenche, tuvo de una mujer ya muerta, y que era de raza pampa,
dos hijos; uno que vive en las orillas del Limay, e Inacayal, que goza
de mucha consideracion aqui y en toda la pampa. De otra mujer que actual-
mente existe, también de raza pampa, tiene dos hijos y dos hijas: Mari-
hueque y Chiquilin, son los hombres, Llanculhuel y Nalct, las dos mujeres.
Tiene ademas otra mujer pehuenche, que no le ha dado hijos. Marihueque

es casado con una mujer pehuenche (Cox, 2006, p.151).

El relato de Cox permite imaginar la convivencia entre mujeres de distintas
y distantes procedencias en las tolderias, mientras que las imagenes del bautizo
evidencian la gran diversidad de técnicas textiles que manejaban las mujeres
mapuche. En las fotografias tomadas por Encina y Moreno a fines del siglo
xix (Figuras 31 y 32) se identifican multiples técnicas en los makufi, como
wirin (listas de colores), nimin (iconografia en doble faz de urdimbre), trarikan

(decoracion con tefiido por reserva de urdimbre), ademas de makusi con estas
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técnicas combinadas. Todos los hombres mapuche estan ataviados con makus,
en una ceremonia religiosa considerada de las mas importantes, el bautismo,

que consagra la llegada de la “civilizacion”.

Figura 32. Detalle de la ceremonia de bautismo en el pais de las manzanas. Fuente: Vezub (2002, p.38).

Esta intensa relacion intercultural obviamente provocaba una interac-
cion compleja que afecto la economia doméstica. Como relat6 Petronila
Pérez, fueron las mujeres indigenas quienes le ensefiaron su lengua nativa,
entonces, el intercambio de saberes y con ello, del textil, implico procesos
de aprendizajes femeninos en multiples aspectos de la convivencia coti-

diana, ademas de saberes y haceres textiles que transformaron la economia
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domeéstica y el intercambio. Recordemos, por ejemplo, que el poncho pampa
en Argentina es muy parecido a los trarikan makuii del Ngulumapu, que actual-
mente elaboran las mujeres de la zona de Chol Chol en La Araucania y de
Cafiete en laregion del Biobio, como el makufi que se observa en las imagenes
de Encina y Moreno en el extremo derecho.

Cox plantea que el alto mestizaje entre los habitantes del territorio visi-
tado se asociaba a la libertad mapuche de establecer relaciones de subordina-

cion voluntaria a un cacique y de establecer alianzas matrimoniales:

Como los indios son muy errantes viven en la compania de los caciques
que mas les agradan, la homogeneidad de raza ha desaparecido. Para dar un
¢jemplo de esto, hablaremos de los que vivian en los toldos del Caleuft:
Huincahuai y Antileghen eran pehuenches, Inacayal su hijo habia nacido
de una madre pampa; Agustin y Jacinto eran tehuelches y el moceton
mordido por los perros era de origen huaicuru, tribu que habita cerca
de Magallanes. Establecido aqui, se casara, de ¢l naceran hijos que vendran
a aumentar la mezcla en las razas; la misma variedad se observa en las

mujeres (2006, p.174).

Cox retrata las condiciones sociopoliticas mapuche a su libertad de identidad
territorial, a su subordinacion y a las alianzas de parentesco, que potencian
la produccién e intercambio de técnicas textiles entre diversas agrupaciones
o
indigenas.

Respecto de las relaciones de poder y subordinacion entre mujeres,
Cox aprecia que trabajaban con agrado bajo la supervision de la mujer

del cacique y utiliza el concepto “patriarcal” para describir a Huetrupan:

Esas mujeres eran trabajadoras incansables, se conocia por la cara risueia
, . . /

que tenian en medio de sus faenas, que trabajan mas por su gusto que por

fuerza; unas preparando la harina, las otras tejiendo ponchos. La mujer

de Huentrupan, una tia gorda en forma de bola, presidia las faenas. El viejo

Huentrupan sentado en el suelo sobre pellones, presenciaba todo con aire

patriarcal (2006, p.145).
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Cox observo que las cautivas eran esclavas bien tratadas, aunque el uso
de adornos corporales estaba limitado para ellas. Asi se refiere a Callipai,

joven de la agrupacién huaicurt:

Era esclava, pero tratada con bondad por la mujer de Inacayal, su duefia.
La sola cosa que la diferenciaba de las otras, era que no podia llevar
los mismos adornos que las otras chinas. Fue lo que me hizo reparar mama
Dominga una vez que movido de compasion y cediendo a las solicita-
ciones de la pobre criatura, le habia regalado algunas chaquiras. Pero fuera
de eso, de no poder llevar adornos, y que no es poco para una hija de Eva,
era tratada bien y no trabajaba mas que Llancuhuel, hija del cacique, ni que

las otras chinas del Caleufa (2006, p.172).

Se refiere también a Eliza Bravo, una de las cautivas mas conocidas de la
historia mapuche, mujer proveniente del barco Joven Daniel, naufragado en las
costas de Boroa. Eliza se encontraba en el Puelmapu, en tierras del cacique
Huitraillan, y su supuesto hallazgo indica la amplia circulacion territorial

de las cautivas y una preferencia por las mujeres blancas.

Casada con un indio llamado Nahuelquir, que era un hombre viejo, del cual
tenia tres hijos, uno con el nombre de Narciso; que la habia visto en una
fiesta que tuvo lugar en aquel punto; y que el indio tenia, ademas, otra
mujer de alguna edad; pero que Eliza Bravo era la preferida. Que su exis-
tencia era tan feliz como podia ser entre esa gente. Que hacia como seis
afios que vivia alli y que los indios nunca daban detalles sobre ella. Todo esto
me lo dijo en secreto, advirtiéndome que la publicidad de esto era bastante

para que se le originasen perjuicios a ¢l (Cox, 2006, p.184).

En la Figura 33 se aprecian los ponchos en tonos claros de los hombres
(lado izquierdo) y el vestuario militar del cacique, la ropa mixta que lucen
las mujeres y hombres en el pais de las manzanas de fines del siglo xix. Estas
imagenes no deben ser muy distintas a las observadas por Guillermo Cox.
Se trata del cacique Villaman, o “buitre de oro”, en 1882, con su familia y sus

mujeres en sus tolderias de Norquin.
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Figura 33. Cacique Villaman y su familia en el pais de las manzanas. Fotografia de Carlos Encina y Edgardo

Moreno durante la conquista del desierto. Fuente: Vezub (2002, p.44).

Respecto de la poligamia, este viajero comenta que se relaciona con el poder
econbémico de los caciques y que la cantidad de fogones en estas tierras,
a diferencia de las rukas en Arauco, no constituye un buen indicador de la

cantidad de esposas del cacique:

Los indios pueden tener tantas mujeres como pueden comprar, pero
la primera tiene casi siempre el primer rango, las otras son consideradas
mas bien como sus criadas. He leido de varios autores que cada mujer
tiene su fuego, y que para preguntar a un indio cuantas mujeres tiene, suele
decirse, jcuantos fuegos tienes?, bien puede ser esto en Arauco, donde
no falta la lefia, pero en la pampa un lujo tal forzaria a los indios a cambiar
todos los dias de campamento. En la tolderia del Caleuft no habia mas que

dos fuegos para todos (Cox, 2006, p.180).
Por simple o poco pertinente que parezca esta observacion, sirve para aludir

a dos aspectos de este viajero. De una parte, se ve que conocia las costum-

bres mapuche de ambos lados de la cordillera y, por otra, que era consciente
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de la importancia de analizar las cuestiones practicas y cotidianas vinculadas
al territorio en relacion con la sociedad y economia doméstica mapuche.
Podriamos pensar que la falta de miltiples fogones respondia a que las mujeres
eran pocas, lo que se podria explicar por la condicion de pobreza del cacique.
Sin embargo, Cox realiza el comentario justamente para establecer la dife-
rencia entre el Ngulumapu y el Puelmapu.

Para la ¢poca, la importacion del afil sigue siendo relevante y es parte

de los productos de intercambio y agasajo en la historia de la colonizacion.

Al alba montamos a caballo, y a las diez llegamos a la chacra de Huen-
trupan, situada como el lago de Lacar en las primeras cadenas de la cordi-
llera. Conversamos con ¢l y nos ofreci6 que comer; me encargd un poco
de afiil para la vuelta.

La ocupacion de las indias en la tolderia, ademas de cuidar sus hijos,
es tejer ponchos y frazadas de lana tefida con anil y tierras de color, que les
vienen del sur de la Patagonia, y también preparar los cueros de guanaco

(Cox, 2006, p.171).

El afiil se intercambia durante varios siglos y seguira siendo un producto

cotizado por los mapuche del siglo XIX:

Los articulos que llevaba para rescatar a mi gente de las manos de los indios
consistian en aguardiente, escopetas, cornetas, polvora, ropa, cuentas
de vidrio, cuchillos, pafiuelos, camisas, afiil y otras cosas para regalar a las

nuevas relaciones que podia entablar (Cox, 2006, p.116).

Este médico y aventurero demuestra un interés especial por temas propios
del avance de la ideologia capitalista, como las ideas de libertad, propiedad
privada y comercio, por lo que se detiene en cuestiones fundamentales de la
filosofia liberal del siglo xix. Sobre el poder de decision de las mujeres en los

tratos comerciales, indica:

El pehuenche consultaba a su mujer, y, ademas, iba a concluirse el trato,

cuando la china puso por condicion que se les diese a mas algunas chaquiras,
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so pena de romper el trato. Esto probara que la mujer tiene cierto peso
en el menaje. La mujer era donosa, y por supuesto era dificil rehusar lo que
pedia una buena moza, aunque fuese pehuenche, y le di las chaquiras.
Era pariente, prima hermana, creo, de Huefiupan, nuestro compafero

(Cox, 2006, p.149).

También identifica que las mujeres tienen propiedades particulares y lo

intenta demostrar:

Las mujeres en la tolderia del Caleuft y otras que hemos visitado, no tenian
otros trabajos que los propios de su sexo entre gente civilizada. Cuidan
sus hijos, hacen la comida, tejen ponchos y preparan cueros de guanacos.
Todo esto es trabajo de mujer. Iré mas lejos en eso porque todo lo que digo
puedo probarlo por ejemplos que he visto con mis propios ojos. Las mujeres
tienen influencia en el menaje, ademas, poseen como los hombres, y tienen

sus propiedades particulares (Cox, 2006, p.170).

La toma de decisiones sobre el intercambio de objetos femeninos se asocia
al poder que tenian sobre las ovejas, espacio de la economia doméstica domi-

nado por ellas:

Las chinas tienen sus cosas propias, como se puede ver por el ejemplo de las
ovejas de Pascuala, y no seria extrafio que casi todas las ovejas del Caleufq,
fuesen de la segunda mujer de Huincahual, cuando recuerdo el cuidado
que tenia la china para hacerlas entrar todas las noches al corral (Cox,

2006, p.171).
Las mujeres también interceden en la redistribucion de los recursos colectivos:

En el Caleufq, si se mataba un animal, se repartia entre todos; si un indio
trafa sacos de manzanas de Huechuhuehuin, o alguna harina, su mujer
luego hacia la reparticion y la distribuia en los toldos. Donde vive Huen-
trupan, que se siembra y cosecha, ya no es lo mismo, las ideas de propiedad

comienzan a disefarse. Un dia preguntando al compadre Pulqui, cuya nifia
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bauticé en Huechuhuehuin, como se alimentaban los que no sembraban,

me contesto: “a punta de manzanas” (Cox, 2006, p.178).

De los relatos de viajes de Luis de la Cruz y de Cox se desprende que las
agrupaciones indigenas del Ngulumapu y el Puelmapu estan interconectadas
y son parte de un sistema de intercambio donde el textil mapuche ocupa
un lugar central. Las imagenes fotograficas de fines del siglo xix son otra
evidencia de la importancia y variedad de los textiles mapuche elaborados
por estas expertas mujeres.

Las observaciones de los aventureros indican que el textil mapuche
fue causa y consecuencia del activo intercambio interétnico de ganado.
En el siglo xix la economia mapuche se transforma nuevamente y aumenta
su dominio sobre el ganado, al tiempo que el resto del mundo tiende a abrirse
a las importaciones de textiles ingleses, razones por las cuales aca se propone
que los mapuche pasan de ser una sociedad textil-ganadera en el siglo xvi
a una sociedad ganadera-textil en el siglo xix.

Los textiles mapuche eran mejor pagados en el Puelmapu que en
el Ngulumapu, lo que debi6 servir de motivacion para los largos viajes
que emprendian llanistas, huilliche y pehuenche hacia las pampas.
Sin embargo, estas travesias se vieron afectadas por las malas relaciones
diplomaticas y por los conflictos interétnicos.

El intenso mestizaje es una caracteristica fundamental para comprender
la diversidad de técnicas textiles desarrolladas en dicho territorio. Las rela-
ciones de parentesco entre las agrupaciones se intensificaron durante el siglo
x1x, cuando las cautivas de distinta procedencia formaron parte de estos
nucleos familiares diversos y en algunas de ellas germiné un sentido de iden-
tidad y pertenencia a partir de alianzas matrimoniales y del apego a sus
descendencias.

La multiplicidad de agrupaciones indigenas relacionadas por paren-
tesco, alianzas, conflictos y decisiones politicas territoriales de los linajes
que confluyen en el Puelmapu demuestra la apertura identitaria y la posibi-
lidad de relacionarse con otros grupos y generar mestizaje. En ese entonces,
mujeres de distintas naciones podian convivir en el ntcleo familiar mapuche,

lo que, como es natural, impact6 en estos colectivos familiares, en especial
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en el intercambio de saberes y técnicas textiles femeninas. Las prendas
y la gran diversidad de makufi de fines del siglo xix también son evidencia
de esta influencia.

Las personas, y especialmente las mujeres, eran un bien de intercambio
de los mas preciados. Silvia Ratto (2010) plantea que en el Puelmapu
del siglo xi1x los rescates de cautivas y cautivos dinamizaron la economia
interétnica en ambos lados de la frontera bonaerense, especialmente entre
1829 y 1852, periodo de Mariano Rosas. La autora investigo las numerosas
néminas de rescatados e indica que este procedimiento funcion6 en dos
esferas, la diplomatica y la cotidiana, en las cuales intervenian el gobierno
y los familiares, respectivamente. Observo gran flujo de mujeres rescatadas
¢ intercambiadas entre distintas agrupaciones indigenas, lo que potencia
la hipotesis que establece que algunas prefirieron quedarse en territorio
indigena por los hijos e hijas nacidos en cautiverio y que los Ranqueles
se resistieron a entregar a sus cautivas a las tropas de Rosas. Segl’m Ratto
(2010), esta resistencia expresa que las relaciones economicas y sentimen-
tales entre cautivas y raptores se mezclaron.

Al contrario de lo expresado por otros viajeros y naturalistas del siglo
xix, Cox (2006) observa que las mujeres indigenas del Puelmapu tienen
poder y control sobre ciertas propiedades, libertades e incidencia
en el comercio, especialmente respecto de elementos de su interés o de
su cuidado, como el aiiil, chaquiras u ovejas. Obviamente, las apreciaciones
del médico estan determinadas por una comprension del mundo basada
en la filosofia liberal imperante de principios individualistas del inter-
cambio. La valoracion o importancia de las mujeres era tal, que, cuando
las raptaron los tehuelche, agrupaciones distantes como los pehuenche
y huilliche se aliaron para rescatarlas. Esta alianza también permite
comprender que la division de las agrupaciones indigenas en amistosas
o enemigas era muy funcional a la conquista del territorio. La amistad/
enemistad pehuenche-huilliche no fue una dinamica permanente y persis-
tente, sino que se identifica una cuota importante de estrategia e imagi-

nario colonial en estos supuestos conflictos.
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LA EXCELENCIA DEL TEXTIL MAPUCHE SITUADA EN LA ECONOMIA DOMESTICA

El reconocimiento del textil como uno de los productos centrales de la
economia mapuche en el intenso intercambio fronterizo e interétnico se ha
incorporado con tibieza a la historiografia, en un contexto donde el analisis
del poder econémico-politico mapuche se ha referido principalmente a los
tilmen y al ganado, con lo que se perpetia la perspectiva androcentrica de la
historia. En este estudio se ha querido girar el enfoque para avanzar hacia
un analisis que considere la centralidad de la produccién textil en la economia
doméstica mapuche, en gran parte organizada por las mujeres.

El camino recorrido hasta aqui me permite sostener que la sociedad
mapuche de los siglos xvin y xix evidencia grandes transformaciones centradas
en aspectos del dominio textil de las mujeres, quienes lograron una notable
produccion. En este contexto, el textil mapuche lleg6 a ser moneda de inter-
cambio.

Hacia el siglo xvin, la sociedad mapuche desarroll6 un proceso adaptativo
interno y externo que la convirtio en una sociedad textil-ganadera, especial-
mente desde la segunda mitad del siglo, cuando el ganado cimarron se agoto
(Cordero, 2014). En el siglo xix se dieron nuevas condiciones adaptativas
respecto del dominio del ganado, de la competencia inglesa, de los conflictos
interétnicos, entre otras condiciones que activan otro giro socioeconomico
que permite identificarla como una sociedad ganadera-textil.

Como se ha planteado, este estudio marca una diferencia importante
sobre el foco de analisis, pues al momento la literatura ha destacado la voca-
cibn guerrera, ganadera y comercial de los hombres mapuche. Por cierto,
esto no es falso, pero es necesario reconocer y profundizar en las condiciones
de crecimiento de la riqueza mapuche, traducida en la posibilidad de sostener
su autonomia e incorporar grandes cantidades de ganado y otros bienes, como
monedas de plata. Se trata de grandes volimenes de textiles que se intercam-
biaron (e intercambian) gracias al trabajo de laboriosas mujeres. Entonces,
se observa que textil y ganado se complementan para potenciar la autonomia
economica y el poder politico mapuche. Los grandes remanentes textiles
actuaron como causa y consecuencia del crecimiento del sistema de inter-

cambio transcordillerano mapuche.
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En este capitulo intentaré realizar un analisis integrado de las grandes trans-
formaciones hacia adentro y hacia afuera de la economia doméstica mapuche
en vinculacién al mercado. Se observa una diversidad y heterogeneidad de condi-
ciones y elementos interrelacionados que caracterizan el comportamiento de la
economia doméstica en un sistema de intercambio local-global. Estas condi-
ciones y elementos son: a) control sobre el ganado lanar, b) comercializacion
a domicilio, ¢) orientacion hacia el mercado, d) manejo técnico de excelencia
y e) emergencia de otras formas de organizacion de la produccion textil. Tras
estos procesos estan el aumento y variedad cultural de las mujeres textileras.

Veamos cada uno.
Control sobre el ganado lanar

Los mapuche primero tejian para la familia extensa hasta que llegaron
a producir textiles para el mercado. Uno de los factores que posibilito
la alta produccién de excedentes textiles fue que contaban con suficiente
lana de oveja. El control que la sociedad mapuche logré mantener sobre
el dominio del ganado lanar fue fundamental para tejer prendas como makuf,
pontro, kutama, trariiwe, trariilongko, chafiuntiiku, y ademas producir ponchos
para un comercio a gran escala’.

Como se ha planteado, el dominio mapuche sobre el ganado fue creciendo.
Las quejas de los funcionarios espafioles durante el siglo xvin asi lo corro-
boran. Los informes de las Relaciones Geograficas de 1756 culpan al trueque
de ganado del deterioro econémico de todas las villas desde Santiago al sur.
Estas cabezas de ganado eran “sacadas” por los comerciantes de las haciendas
e intercambiadas por textiles o ponchos al interior del territorio mapuche,
todo de manera clandestina.

El dominio de las agrupaciones indigenas del Ngulumapu sobre el ganado
lanar (primero camélidos) proviene de al menos mil anos atras, como

las evidencias arqueologicas lo indican, de modo que su manejo y produccion

* Los pontro son frazadas; las kutama, alforjas; los trariiwe, fajas de mujer; los trariilongko, cintillos
de hombre; y los chanuntuku,cojincillos para montar a caballo.
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es un elemento econémico de larga data. Como se ha demostrado, la impor-
tancia de la produccion textil fue durante el siglo xvmn y durante el siglo xix,
al igual que la del ganado lanar, pues aument6 también la demanda de lana
para consumo interno y externo. En su investigacion sobre los malones
en Argentina, Rojas (1995) indica que hacia mediados del siglo xix las incur-
siones que integraban ganado al territorio mapuche disminuyeron, lo que
no se debe al aumento de las quejas de las autoridades de Buenos Aires
respecto de la responsabilidad de las agrupaciones indigenas en estas razias.
Otro clemento importante de considerar es que el precio del ganado y de
la lana subi6™.

El ganado mapuche fue una de las motivaciones de la conquista empren-
dida por el Estado de Chile sobre el Ngulumapu, pues “la posesion del ganado
estaba en todos los grupos-familiares partes del lofmapu” (Mariman, 2009,
p.57). Para el historiador, el interés de guerra del Estado de Chile se traduce
también en el interés de los militares participantes por poseer el ganado
mapuche.

El control sobre la oveja implicé anos de ensayo y error en técnicas
de cruza, pastoreo, esquila, entre otros procesos y tecnologias asociadas a la
obtencion de carne y lana. Las mujeres mapuche dominan el ganado lanar
y manejan sus procesos, como la cria y obtencion de las lanas, y el esquilado,
lavado, escarmenado, hilado, tehido y tejido. Desde la actualidad se admira
la capacidad de hilar de las mujeres mapuche, y las bellas y finas prendas
que resguardan los museos son una evidencia de su buen manejo técnico.
Ademas, se comprueba con la existencia de tecnologias especializadas,
como las colecciones de pequenas torteras y otros finos artefactos asociados
al witral.

Por muy sencilla que parezca una transformaciéon técnica, siempre

impacta en el producto terminado. Se trata entonces de una sumatoria

3 Investigadores han complejizado la problematica de la procedencia y comercializacion del ganado
mapuche. Sebastian Alioto (2011) y Guido Cordero (2014) cuestionan la idea tradicional sobre el robo
sistematico de ganado en el Puelmapu atribuido a agrupaciones indigenas que lo ingresaban al Ngulu-
mapu. Se cuestiona la subvaloracion de la economia domeéstica indigena, que no se consideran las raciones
entregadas por el Estado argentino, que no se profundiza en la complicidad de las autoridades chilenas,
todo lo cual potencia el argumento que justifica la “Guerra del desierto y Pacificacion de La Araucania”.
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de pequefios cambios técnicos que suman conocimientos diversos con tiempos
de experimentacion y adaptacion tecnologica que provocan cambios en la
productividad. Una de las mas grandes adaptaciones que debieron desarro-
llar las mujeres mapuche fue conocer y practicar el tejido y tefido con lana
de oveja.

Desde los primeros momentos de contacto con el mundo hispano,
los mapuche intercambiaban ovejas, animales que fueron incorporados
con rapidez a la economia doméstica.

Para el siglo xvi el ganado lanar crecia tanto entre los mapuche como
en las haciendas jesuitas. En ambos casos, la lana se destinaba al autoabas-
tecimiento y para crear textiles dirigidos a la comercializacion. Entonces,
los reclamos de los vecinos y vecinas de la frontera por la carencia de lanas
demuestra que su comercializacion era un excelente negocio. En efecto,
la conformacién de los pueblos se relaciona con la alta demanda de lanas.
El ganado lanar de los jesuitas evidencia el interés por competir en tal rubro
con los ponchos mapuche. Para el siglo siguiente, Manuel Llorca (2014)
plantea que las ovejas de los mapuche del siglo xix contribuyeron con un
20% mas de lanas respecto de las crias que tenian los chilenos. Este autor
se refiere a la calidad de la produccion textil mapuche, basada en un tipo
especial de ovejas, y a que sus lanas y tejidos eran superiores y que los ingleses

deseaban imitarlos®.
Comercializacion a domicilio
La creciente demanda por el poncho mapuche y el aumento de las relaciones

comerciales interétnicas activo el intercambio textil, lo que agilizo las etapas

de produccion y comercializacion.

* En entrevista con el doctor Néstor Septlveda, especialista en ovinos de la Universidad de La
Frontera (junio de 2022), indica que existe una especie denominada oveja araucana, la cual conserva
la genética espaiola e inglesa, caracterizada por su alta capacidad de adaptabilidad ambiental y su doble
proposito como productoras de carne y lana. Comenta que las nuevas especies introducidas en las comu-
nidades mapuche por medio de programas de manejo no han dado buenos resultados por una combina-
cion de factores biologicos, economicos y culturales. Sefiala también que la oveja araucana es la especie

mas resistente a las dificultades de sostenimiento de la economia doméstica campesina del sur de Chile.
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Los mapuche recibieron en sus ruka las visitas de mas y mas comer-
ciantes, quienes entregaban multiples mercancias a cambio del trabajo textil
de las mujeres. Para Ruth Corcuera, destacada investigadora argentina de los
ponchos, en el siglo xvin el comercio era desigual, ya que los comerciantes
y pulperias se aprovechaban de los indigenas y cambiaban sus chucherias
y aguardiente por ponchos (Corcuera, 1999). La mayor apertura a las rela-
ciones comerciales con los colonizadores se evidencia en la articulacion entre
el sistema de intercambio indigena y el sistema de trabajo denominado a
“domicilio”, procedimiento en el que las productoras participan del proceso
productivo y comercializacion desde su hogar. Situadas en sus ruka, producen
desde el centro de la economia doméstica indigena. Son los comerciantes
quienes se movilizan y se internan en territorio indigena para intercam-
biar. El intercambio también se efectuaba por medio de caravanas mapuche
que circulaban entre las fronteras, villas, fuertes, misiones fronterizas y hacia
el Puelmapu.

Pese al permanente intento de control hispano sobre comerciantes
y productos prohibidos, el textil mapuche lidero el sistema de intercambio
clandestino, que se desarrollaba bajo relaciones de poder territorial, de modo
que las agrupaciones mapuche se desplazaban con sus artefactos textiles y los
objetos circulaban siguiendo los principios sobre el intercambio correspon-
dientes a visiones tanto occidentales como indigenas. En la frontera impe-
raron condiciones mixtas de produccion y comercializacion de textiles
mapuche, y hacia el interior del territorio mapuche imperaban condiciones
de intercambio indigena, propias del trafkintu y kimiin mapuche.

La forma de produccién textil situada en la ruka era altamente conve-
niente para los comerciantes, pues no se pagaba impuestos y no se requeria
de inversion, ya que provenia de la unidad doméstica. La condicion clan-
destina era conveniente para todos; mercanchifles, autoridades, soldados,
capitanes de amigos y otros mediadores interculturales de la administracion
tardocolonial lo permitian. El circuito de intercambio local, basado en una
alta produccion textil doméstica y femenina indigena, se acoplo al comercio
y exportacion de los centros urbanos y de los puertos.

Para el siglo xIx, este comercio se centro en el circuito terrestre, donde

las mulas fueron fundamentales para recorrer largas distancias por vias
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o caminos indigenas (Assadurian, 1982), que desde tiempos prehispanicos
se vincularon a los centros poblados productores de metales con explo-
tacion indigena, como Potosi. Los espafioles supieron ocupar las mismas
vias, y luego chilenos y argentinos también hicieron uso de estos caminos
y de los conocimientos indigenas del territorio. Hacia el siglo xix la expor-
tacion masiva de ponchos mapuche decrecio, pero sus variedades técnicas

se diversificaron.
Orientacion hacia el mercado

Los centros urbanos como Lima-Potosi-Mendoza-Buenos Aires-Santiago-
Concepcion, entre otros, estaban conectados y eran los centros donde
mas se consumian los textiles mapuche. Los cambios que aceleraron
la incorporacion de excedentes textiles mapuche al mercado se rela-
cionan estrechamente con los avances en los procesos técnico-productivos
y tecnologicos de la economia doméstica mapuche.

Los cambios técnicos fueron sencillos pero multiples y se expresan
en las distintas etapas del proceso productivo, lo que impacto en la cantidad
de productos locales e indigenas en circulacion. Pensemos, por ejemplo, en la
incorporacion de la oveja, ligada a nuevos conocimientos y practicas culturales
de domesticaciéon que impactaron en la dieta y consumo de carne y de lanas.
Pensemos en la incorporacion del afiil como componente tintoreo, obtenido
por las mujeres principalmente como parte de los agasajos. También es muy
probable que algunos conocimientos derivasen de experiencias de trabajo
forzado en los primeros obrajes organizados por los conquistadores y luego
de los jesuitas, en villas fronterizas.

Numerosas adaptaciones técnicas se asocian a las nuevas condiciones
del mercado y al textil indigena como mercancia. Una de sus consecuen-
cias directas es que aument6 el empleo de las mujeres en miras a acelerar
la produccién.

Las nuevas formas de organizacion de la produccion implican cambios
en los procesos tradicionales de obtencion de tintes, de teiiir, de secar y hasta
en las valoraciones referidas a los usos y funciones, técnicas y colores, dado

que se asumian las necesidades de los consumidores del poncho, en su

245-



El poder textil de las mujeres del Ngulumapu. Intercambio del makuf /poncho mapuche durante los siglos xvi y xix

mayoria trabajadores indigenas y mestizos, pues para las poblaciones espa-
fiolas las telas y prendas llegaban de Europa.

Otro ejemplo de aceleracion de produccion fue producto de la incor-
poracion de tijeras para la esquila, un simple cambio que mejor6 la calidad
y la cantidad de la lana. Asi, multiples pequefios cambios otorgaron mayor
rapidez a la elaboracion de un poncho y a su comercializacion.

Entonces, la produccion textil mapuche se complejiza toda vez que
coexiste con el makun en condiciones de intercambio ritual y de la comer-
cializacion del poncho como mercancia. Entonces, el distanciamiento entre
makuri y poncho se concibe como una consecuencia del ingreso del capita-
lismo preindustrial, que atrae los objetos indigenas al mercado.

El makufi era controlado por los hombres mapuche y circulaba
en bajas cantidades. Su produccion, orientada principalmente a la
sociedad mapuche, contiene elementos de uso cotidiano y otros cargados
de simbolos relativos al poder y el linaje de sus portadores y de la sociedad
a la que pertenecen.

El poncho se destaca por la ampliacion territorial del circuito de inter-
cambio y por llegar a ser de uso comtlin en Chile durante el siglo xvmn (Alvarado
y Guajardo, 2011). Su uso se expandi6 entre los hombres del virreinato
(Corcuera, 1999) y su expresion técnica se diversifica notablemente.

Otra diferencia entre makufi/ poncho reside en las formas como se trans-
portaban. Los makufi se movilizaban a pie, en mulas, caballos, wampo o canoas
y, como dijimos, intensamente pero en cantidades menores. En cambio, por su
gran cantidad, los ponchos mapuche del siglo xvi transitaban por ciudades
y puertos, ocupando bodegas y embarcaciones manejadas por comerciantes
y autoridades hispanas.

La elaboracion y circulacion del poncho se relaciona muy bien con el
comercio fronterizo y su mestizaje se evidencia en otras prendas parecidas
que se elaboraron en la zona central de Chile. El poncho, pensado para circular
mas alla de la frontera, se elaboro también en haciendas y villas fronterizas,
donde se dieron otras formas de produccion que concentraron mano de obra
femenina e incorporaron técnicas textiles mas modernas que el witral, como
el telar a pedales. Cantidades importantes de ponchos se fabricaron en las

villas y haciendas fronterizas y otras tantas en obrajes de las haciendas jesuitas.
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En el inicio del siglo xix se abri6 el mercado europeo y de Buenos Aires,
lo que provoco que el precio de la ropa europea bajara, pero a su vez que
la produccion de ponchos se diversificara y se requiriera de todo tipo de lanas
(De Ramon y Larrain, 1982).

Excelencia de la técnica textil

Las mujeres mapuche debieron crear estrategias para agilizar la elaboracion
y diferenciar su prenda de aquellas que realizaban mujeres de otros territo-
rios. Conocedoras de sus saberes, mejoraron la calidad para diferenciarse.
Manuel Llorca (2014) indica que la calidad de la produccion textil mapuche
era objeto de comentarios y descos de imitacion de parte de los ingleses.
Ademas, entre las condiciones favorables del reconocimiento global de la
calidad del textil mapuche se cuentan su impermeabilidad, colores inaltera-
bles, disefios atractivos y la fineza de la manufactura. En la Figura 34 se mues-
tran los artefactos de la tecnologia del textil mapuche, que son evidencia

de la excelente alianza entre sencillez y especializacion.

Figura 34. Pequetios artefactos para hilar fino, coleccion Museo Regional de La Araucania. Fuente: Fotografia

de Maria José Rodriguez, conservadora del Museo Regional de La Araucanta.
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Al lado izquierdo se aprecian dos chinked, o torteras, y un pequefio huso,
o kulio. Del lado derecho se ven fragmentos de pequenos chinked, prove-
nientes del sitio Santa Silvia, en La Araucania, fuerte espanol del siglo xvi.
Estos artefactos demuestran la especializacion de las tecnologias indigenas
prehispanicas para realizar hilados muy finos.

El makuii/poncho mapuche se diferencia de otras prendas similares
en que no lleva costuras, sino que se trata de un “textil completo”, de una
sola pieza. Esto quiere decir que no esta elaborado por partes, como si ocurre
con el poncho jesuitico y otras prendas textiles parecidas, que se arman
a partir de pafios grandes de telas que se cortan y confeccionan.

El poncho llegd a adoptarse como prenda de vestir en toda Sudame-
rica y era producido en variedad de territorios, donde adquirio sus propias
versiones, como la desarrollada por los jesuitas. Ruth Corcuera (1999) indica
que una de las agrupaciones responsables de la ampliacion y comercializa-
cion del poncho mapuche fueron los jesuitas, que pretendian proteger a los
indigenas de comerciantes estafadores. Cuanto de proteccion al indigena
y cuanto de deseos de controlar y comercializar sus productos es un tema

que aparece durante toda esta investigacion.
Emergencia de otras formas de organizacion de la produccion textil

Desde la perspectiva historica, la organizacién productiva del textil
mapuche orientada al mercado se ha considerado a partir de dos conceptos:
obrajes e industria, que se diferencian por su escala, principalmente.
En ambos casos el contenido relativo a la organizacion productiva indigena
es poco visible y no logra capturar las caracteristicas de la economia domés-
tica mapuche. Aqui planteamos que la organizacion productiva del textil
mapuche de los siglos xvin y xix contiene procesos y relaciones economicas,
politicas y simbolicas de base familiar y colectiva, que integra y se adapta
progresivamente hacia dentro y hacia fuera del sistema de intercambio.
Entre las nuevas condiciones de amplitud y control del Wallmapu y las
complejas relaciones interétnicas surgieron nuevas condiciones de produc-
cion e intercambio que convivieron con formas productivas implantadas

por los conquistadores en la frontera.

248-



Viajes por el Ngulumapu. Relatos de transformaciones en el intercambio del textil mapuche en el siglo xix

El historiador Leonardo Leon (1991) observa que la organizacion textil
mapuche se desarrollo por medio de multiples pequefios obrajes. Para este
autor, los mapuches de la segunda mitad del siglo xvm lograron producir
grandes excedentes textiles y que recibian la materia prima de los espafioles.
Sin embargo, como hemos demostrado, la intensa incorporacion de ganado
y su buen manejo es una caracteristica mapuche que no se relaciona con la
dependencia planteada. Paralelamente, se reconoce el poder de los jesuitas
en torno al ganado lanar, aunque las fuentes no posibilitan reconocerlos
como los proveedores de las lanas para los textiles mapuche.

El autor también plantea que la economia mapuche se habria recon-
vertido un par de veces, pues de una dedicacion casi exclusiva a la guerra,
los mapuche pasaron a ser cazadores de ganado cimarron en las pampas
y posteriormente se transformaron en maloqueros y en conchabadores.
En este sentido, se pone el acento en un proceso de transformacion de la
sociedad centrado en el comercio del ganado. Sin embargo, este estudio
plantea que el sistema de intercambio mapuche es un medio que genera inte-
raccion, adaptacion y equilibrio relativo con otros sistemas de intercambio,
y ser conchabadores es consecuencia de ello.

Leén indica: “Si las cifras son correctas, a fines del siglo xvin el territorio
indigena estaba plagado de pequeiios obrajes, en los cuales las tejedoras eran
incorporadas al proceso productivo no ya casualmente, sino de modo regular
e intensivo” (Leon, 1991, p. 114). El uso del término de “pequefios obrajes”
al interior del territorio indigena no parece adecuado, pues las caracteris-
ticas y condiciones de los obrajes no se relacionan con las condiciones de la
economia doméstica mapuche, como se explicara.

Otra perspectiva sobre la organizacion de la produccion textil mapuche
la desarrolla Zavala (2008), quien identifica el nuevo modo de produccion
textil mapuche del siglo xvii como una industria textil. Entre los datos
que ofrece esta el importante aumento de la importacion de anil, producto
tintéreo que produce el color azul, tan apreciado para la elaboracion
del poncho. Este autor integra en su analisis la importancia de la poligamia.
Para explicar este punto, se refiere a sacerdotes que observaron en la produc-
cion textil la causa de que se ampliara la familia y la cantidad de mujeres,

situacion que la Iglesia catolica no aceptaba y abiertamente combatia.
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Los conceptos de obraje e industria utilizados para designar la organiza-
cion productiva del textil mapuche del siglo xvin y xix no han sido suficien-
temente explicados, ya que suponen que la transformacion de la sociedad
mapuche fue una reaccion positiva al mercado y se analizan bajo formas
productivas occidentales, sin abordar la estructura indigena de la produccion
ni las mixturas fronterizas que coexistieron'.

El obraje fue una modalidad de trabajo colonial asociada a los primeros
encomenderos y luego a las grandes haciendas jesuitas, que aspiraban al autoa-
bastecimiento y a la produccién de excedentes exportables®.

Las ganancias del trabajo textil obrajero colaboraron con la bonanza
economica de la orden, que lleg6 a controlar grandes extensiones de terreno
y enormes cantidades de ganado en el Reino de Chile (Valdes, 1980). En la
Figura 35 se muestra la tecnologia del telar jesuita.

El obraje jesuita ocupé mano de obra esclava y en menor medida indi-
gena, en condiciones laborales y técnicas distintas de las formas de produccion
doméstica mapuche. Como experiencia economica exitosa pudo constituir
un ejemplo y un puente para el conocimiento e implementacion de nuevas
condiciones productivas en la frontera, que ademas cont6 con canales propios

de comercializacion en el mercado peruano“.

* Otras formas de organizacion del trabajo textil poco estudiadas en Chile son los trapiches
y chorrillos, lugares para producir textil indigena y mestizo de caracter familiar desarrollado cerca
de cursos de agua, cuya caracteristica era no tener batan. “Los llamados chorrillos, rurales y urbanos,
entre los cuales unos se caracterizaron por su organizacion manufacturera similar a la de los obrajes,
aunque mas pequefios y otros por su caracter de unidad doméstica familiar” (Escandell-Tur, 1994, p. 38).

* Las haciendas jesuitas producian lo necesario para su autonomia econémica y ademas generaban
excedentes, cuyo fin principal era el comercio a gran escala. Para 1767, en el Reino de Chile el ganado
jesuita llegaba a 172.353 cabezas, de las cuales 64.329 eran ovejas, que ocupaban el 37,3% del total
de ganado de la Compaiifa. Segun estas cifras, la posibilidad de contar con lana para generar textiles
y exportar era 6ptima, como lo evidencia la produccion de ponchos jesuiticos (Bravo, 2015, p.199).

* Manuel Mifio (1989) explica que el obraje es una forma de trabajo colonial espafiol que sintetiza
el estilo de trabajo textil indigena y el estilo de produccion europea de taller artesanal. Analiza el modelo
de evolucion de la industria textil europea y lo compara con el trabajo textil de Nueva Espafa. La compa-
racion cuestiona el paso directo de la llamada proindustria textil de América a la industrializacion, pues
no se desarrolla como en Europa, es decir, en estos territorios no hubo un paso directo desde el obraje
ala fabrica textil. El autor reconoce matices y aportes del obraje como estructura organizativa del trabajo

indigena colonial hacia los procesos productivos modernos.
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' Telar de un obraje (1780-89) segiin
Martinez Companén.

Figura 35.Telar a pedales, siglo xvin. Fuente: Gisbert et al. (2006, p.135).
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Las fuentes analizadas permiten identificar que durante el siglo xvi se dieron
relaciones positivas entre la estrategia evangelizadora de Ngulumapu, condu-
cida por los jesuitas hasta su expulsion y que les permiti6é conocer muy bien
los circuitos de intercambio de productos indigenas e interceder en ellos.
Se sabe que los jesuitas tenian numerosas haciendas muy cerca de la fron-
tera, en la zona de Chillan, ademas del control misional de Chilo¢, junto
con misiones en Nahuelhuapi que intentaban controlar los pasos cordille-
ranos de la Frontera de Arriba.

Otro aspecto importante del rol de la Compaiiia de Jests en la economia
colonial se refiere a la incorporacion de técnicos-misioneros con cono-
cimientos y capacidades avanzadas en multiples oficios. Respecto de este
punto, Valdés plantea que los jesuitas llegados en el siglo xvin llegan a vigo-

rizar la industria local:

La Congregacion Provincial determin6é en 1719 el envio de maestros
mecanicos de la orden para poder terminar las muchas obras de construc-
cion iniciadas, a saber: dos ebanistas, dos albafiiles y un escultor. En 1740
llegaron al pais 22 nuevos jesuitas y ocho afios mas tarde 40 religiosos,
la mayor parte de ellos Hermanos Coadjutores de nacionalidad alemana
con el dominio de oficios como plateros, fundidores, relojeros, ebanistas,

carpinteros, boticarios, pintores, tejedores y bataneros (1980, p.64)*.

La cita expresa claramente que los jesuitas otorgaban valor a los oficios y esti-
mulaban la produccion especializada entre sus ficles. En este caso, integraron
a maestros tejedores y bataneros, oficios que introducen conocimientos
y tecnologias que permiten aumentar la produccion textil.

Otro dato que aporta en esta linea indica que para la expulsiéon de la
Compaiia (1767) cuatrocientos cajones esperaban en la aduana de Valparaiso
para ser retirados por los jesuitas. “S6lo se pudo dar uso adecuado a veinte

de estos cajones; los que contenian telares de moderna factura y que estaban

* Los batanes son artefactos de madera movilizados por energfa hidraulica con el proposito

de compactar los tejidos y lograr una tela de lana como aspecto final (De Vidas, 2002).
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destinados a los obrajes de pafio del colegio de Chillan” (Valdés, 1980, p.95).
Al menos en Chillan si habia obrajes.

En suma, la Compaiifa de Jesas particip6 de la produccion textil a gran
escala, lo que les permitio manejar el ciclo productivo y tecnologico completo
de lanas, pues ademas contaban con abundante materia prima, mano de obra,
tecnicos, tecnologia, bodegas, transporte gratuito y venta directa. Serfa
muy interesante seguir la pista del contenido exacto de aquellos veinte cajones
y establecer a ciencia cierta su relacion con la textileria de Chillan y con
la exportacion de ponchos mapuche. Sobre el control del intercambio de textil
que realizaban los jesuitas en las pampas argentinas, Corcuera (1999) indica
que la Compatifa de Jesus se intereso por la produccion local de los indigenas,
como la yerba mate o los cueros, y que intent6 controlar los circuitos comer-
ciales del textil mapuche, aunque su intencion era proteger a los indigenas
de comerciantes estafadores, y que el punto de contacto con los tejedores
mapuche cordilleranos era la zona de Nahuelhuapi.

La Figura 36 corresponde a un documento que evidencia una transaccion
comercial que realizan los jesuitas con ponchos pehuenches en Catamarca,
en el noreste de Argentina.

En el listado de productos aparece la compraventa de 50 ponchos
Pehuenches a 6 pesos y medio cada uno, cuya suma es 325 pesos, de modo
que estos ponchos representan la transaccion de mayor valor econémico
de toda la compra-venta efectuada.

Los jesuitas usaron nuevas tecnologias y formas de organizacion productiva
para los textiles, tales como la division del trabajo, la concentracion de la fuerza
de trabajo, tecnologia moderna, la disposicion de capital y el vinculo a un amplio
mercado consumidor. Ahora bien, para el Reino de Chile este tipo de produc-
cién no llega a constituir una industria y debemos recordar que los obrajes
se desarrollaron mas bien en los margenes del territorio mapuche. Mifio (1989)
indica que el concepto de protoindustria textil en las colonias podria ajustarse
si se apela al significado de “proto” como una textilerfa originaria y ancestral.

Paralelamente se fue desarrollando una forma de produccion textil
domeéstica de tipo “urbana”. En las casas de las villas y en los fuertes, la mayoria
de las mujeres trabajaban sus telares produciendo lo necesario para el uso

familiar y excedentes para la comercializacion o intercambio.
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Figura 36. Registro de cuentas por concepto de compra y venta de mercancias de la Compania de Jesus,
1761-1762. Catamarca, Argentina. Fuente: Corcuera (1999, p.73).
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Existe evidencia de que hacia mediados del siglo xix habia una organi-
zacion productiva en talleres textiles, como el visitado por el viajero Reuel
Smith (2016).Entonces, ademas de la “recogida” de textiles en cada ruka,
a cargo de los conchabanderos o mercanchifles, se sumaron los textiles
elaborados con nuevas formas productivas, lo que abrio una posibilidad
de exportar la mercancia textil nunca vista.

Cuando los textos del siglo xvir hablan de 30.000 a 70.000 ponchos
(es relevante indicar que los autores de los datos mencionados son jesuitas)
no solo se refieren a la produccién y escalada comercial mapuche, sino
que también podrian integrar los ponchos de origen mixto, que se elabo-
raban en las casas de las villas de frontera y en obrajes jesuitas cercanos a la
frontera, todas mercancias que se acopiaban y salian por los mismos puertos.
Se trata de una producciéon doméstica diversa e intercultural que entra
en la misma dinamica econémica de alta produccion, acopio y comerciali-
zacion. Las mujeres de procedencias distintas tejian e integraban sus textiles
al comercio, aportando a la economia de sus hogares.

En los siglos xvin y xix el intercambio textil se encontraba interconec-
tado tanto en sus formas de produccion como de comercializacion, y estos
mecanismos productivos suponian distintos niveles de mestizaje y mercanti-
lizacion. Es decir, en el sistema de intercambio textil mapuche de la época
estudiada, convivieron diversos sistemas productivos, de ahi su gran creci-

mi ic ional*®
ento Y expansion cxtrarrcglona .

* Gisbert et al. (2010) reconocen al poncho como de origen araucano y su presencia en La Paz,
Bolivia, en 1745. Los ponchos se hacian en vicuna, algodon y lana. Los ponchos jesuiticos procedian

de obrajes y estaban elaborados de varias tiras cortadas y unidas por costuras.
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Figura 37. Poncho jesuitico, siglo xvii. Prenda tejida en telar a pedales y unida en bandas. Cuzco, Pert.
Fuente: Corcuera (1999, p.67).

AUMENTO DE MUJERES TEXTILERAS

La confluencia del aumento de las malocas en la segunda mitad del siglo xvn,
que trasunta en una mayor incorporacion de mujeres cautivas, yen el aumento
de la poligamia, son otras dos condiciones que potencian el aumento de la
produccion textil mapuche, lo que contribuye a la estructuracion de una
nueva forma de organizacion.

Como se ha planteado, la mujer textilera aparece recientemente en la
historia de la sociedad mapuche. De historiadores que la ignoran totalmente,
pasa a ser considerada un bien de intercambio importante cuya moneda era el
ganado. Paralelamente se reconoce la importancia de las mujeres cautivas
como un botin de guerra proveniente de las malocas. La mujer recién comienza
a emerger cuando algunos investigadores de la linea interétnica la vieron como
productora de excedentes textiles. El aumento de mujeres permite reconocer
el valor econémico y politico de la mujer mapuche en la transformacion de las

condiciones de la economia doméstica y del poder de los ilmen.
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La creciente incorporacién de cautivas a la sociedad mapuche esta obvia-
mente relacionada con su incorporacion en la economia domestica y se
asocia positivamente a la produccion creciente del makuni/poncho mapuche.
Mas mujeres cautivas y mas ganado lanar son dos recursos que potencian
la economia doméstica mapuche y explican en gran medida la bonanza
econoémica, que se mantiene por mas de cien afios (1750-1860).

El poder de los iilmen, identificados también como grandes caciques,
se asocia a su amplio dominio territorial, estrechamente enlazado con su
capacidad de adquirir e intercambiar mujeres, sea a través de las alianzas
matrimoniales o por medio de la “economia del cautiverio” (Gonzalez, 2016).

En el siglo xix hubo una nueva oleada de cautivas, quienes ingresaron a la
organizacion de la produccion textil mapuche, tema poco estudiado que apunta
al enfoque sobre las mujeres “blancas” y mujeres de otras agrupaciones indi-
genas, pues se han visto principalmente como bienes de intercambio y negocia-
cion politica. En consecuencia, se propone concebir a las cautivas también como
mujeres que se insertan en la familia, en la economia doméstica, que crean lazos
sentimentales, tejen e intercambian saberes, asunto que tiene relevancia si se
piensa en el impacto sobre la diversidad, calidad y cantidad de textiles.

Entonces, el sistema de intercambio del textil mapuche transcurrio
entre valoraciones que responden a logicas diferentes: la logica indigena,
que comprendi6 la produccion e intercambio del textil bajo relaciones
de reciprocidad, en un ambiente de libertad y simetria entre redes e inter-
cambio interétnico, y una logica occidental fronteriza, que muestra cambios
relativos a la menor y mayor libertad de comerciar textiles indigenas desde
los tiempos tardocoloniales a la republica. En este contexto, el avance
del capitalismo preindustrial oper6 de acuerdo con relaciones de inter-
cambio asimétricas y clandestinas, cuyos administradores, comerciantes
e incluso misioneros estimularon en distintas escalas la economia indigena,
que, impulsada a aumentar su productividad, supo adaptarse a estos cambios
y conectarse a un mercado global. En estas dinamicas socioproductivas
las mujeres cumplieron un rol fundamental.

La alta produccion de ponchos da lugar a una nueva dinamica econo-
mica mapuche que produce cambios en la economia doméstica, en la inten-

sidad del intercambio del ganado y en el aumento de la cantidad de mujeres.
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El poder sobre la materia prima es uno de los factores determinantes del logro
de los excedentes textiles, pero no el tmico, como hemos visto.

La gran cantidad de textiles mapuche en intercambio indica que los
mapuche de los siglos xvin y xix desarrollaron un proceso de transforma-
cion productiva en alta conexién con el mercado. La economia domestica
mapuche se adapt6 a un sistema mas amplio en todos los sentidos y se inserto

en un proceso de crecimiento econémico, acumulacion y avance del capital:

Al ser Ameérica Latina (y todo el tercer mundo) una sumatoria de regiones
en donde el nuevo modo de produccion de la modernidad fue traido
desde fuera por sobre las culturas y las poblaciones originarias con formas
productivas, politicas y sociales bien diferentes del capitalismo y a su vez
diferentes entre si, se conforma una compleja trama de superposicion/
complementacion entre el capitalismo y otros modos productivos dando

lugar a formaciones sociales sumamente complejas (Galassi, 2018, p.45).

Entonces, es pertinente ampliar la mirada para comprender mejor la realidad
local del intercambio textil mapuche.

La produccion textil se ubica en el nicleo doméstico de la sociedad
mapuche. Este niicleo experimento una serie de transformaciones organi-
zacionales y técnicas que posibilito su adaptacion a las nuevas condiciones
del mercado. Visibles son los cambios de la producciéon e intercambio
del textil mapuche desarrollado en la frontera. En aquellos lugares se desa-
rrollaron estructuras organizativas técnico-productivas distintas al centro-in-
terior del territorio mapuche, que podriamos calificar como procesos
textiles mixtos y heterogéneos que produjeron el poncho, cuya mano de obra
femenina supo incorporar y adaptar.

La frontera, un borde cultural y territorial permeable y dinamico,
se caracteriza por su propension a incorporar multiples elementos técni-
co-productivos, como nuevos telares y formas de organizacion de la produc-
cion textil no indigena, los que generaron nuevas prendas textiles y procesos
de comercializacion que se acoplaron a los procesos de produccion y comer-
cializacion domeéstica mapuche. Al plantear que los procesos productivos

del textil mapuche se sitan en el centro de la sociedad mapuche, lo situamos
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también en el centro de la economia doméstica, de ahi su importancia
y permanencia en el tiempo. En dicho nucleo se encontraron diversidades
del saber y hacer de mujeres y hombres mapuche, que realizan su vida
y acciones econémicas sin separarlas de la religiosidad ni la ritualidad,
de modo que no es posible comprender separadamente mercado y cultura.

Desde la Colonia hasta la actualidad, las transformaciones de la economia
doméstica mapuche se conectan a las transformaciones de las técnicas textiles
incorporadas al objeto textil. Las maestras textileras del makun han conser-
vado algunas de las condiciones técnicas basicas y nucleares, como el fimin
y el trarikan, mensajes tejidos en simbolos y colores que persisten. Los makuni
de longko que se tejen en el Ngulumapu, como las trarikan makuii, son prendas
de muy antigua data, claboradas por mujeres textileras especialistas
que actualmente viven en ciertas localidades bien definidas de las regiones
de La Araucania y del Biobio, especificamente en las comunas de Chol-Chol,
Padre Las Casas, Canete y Tirtia, respectivamente. Las textileras de hoy estan
organizadas en asociaciones o cooperativas que comercializan sus makun
de manera directa, o bien, en tiendas o en venta en linea, en algunos casos
con la ayuda de fundaciones.

Las prendas rituales, como los trariiwe y los makufi de longko, se pueden
llegar a comprender como reguladores o sostenedores de la supervivencia
de la sociedad mapuche, pues sintetizan sus condiciones culturales, espiri-
tuales, econémicas y politicas. De otra parte, el cambio técnico de la texti-
leria mapuche llevado al limite podria atentar contra ella, pero la elabora-
cién y uso del textil mapuche en la ritualidad y en la representacion politica
e identitaria actual la hace volver al nilcleo y la sostiene, como las mantas
denominadas Niiker Makufi, cuyo significado etimologico es entramado
y sostenido de la sociedad mapuche.

Entonces, postulo que los procesos de transformacion de la economia
global, unidos a la transformacion de la economia local, se encuentran
mediados por las adaptaciones técnicas que desarrollaron las mujeres. Ellas
incorporaron multiples conocimientos relativos a las tecnologias y los
procesos del telar; tefiir, hilar, enmadejar, tejer, etc., todo implico disminuir
los tiempos de produccion textil, ademas de contar con mas manos para tejer,

lo que permitié6 mantener el intercambio y la valoracion del textil en alza.
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En este sentido, el valor del objeto no reside en su intercambio, sino en la
relacion entre el objeto y las personas, de manera que el objeto se acopla a la
accion (Graeber, 2018). Las mujeres integran valor al objeto textil por medio
de los saberes y haceres en interrelacion étnica y fronteriza. El valor simbo-
lico del objeto textil mapuche, centrado en el simbolo y el color, genera
lazos sociales propios de la economia del “don”, que en la ritualidad y uso

del makun se reactivan continuamente.
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Se ha planteado la importancia de la ampliacion territorial, la alta produc-
cion y activo comercio de textiles en la historia de la sociedad mapuche
de los siglos xvin y xix, profundizando en las condiciones de transforma-
cion de la economia doméstica y especialmente en el rol de las mujeres,
en su notable organizacion y adaptacion al comercio y mercado. Gracias
a ellas, la sociedad mapuche logro mantener hasta la actualidad la elabora-
cion y comercializacion del makun en ambitos locales y proveer de ponchos
a otras regiones, resistiendo el historico empefio winka por controlar
el intercambio de estos textiles. Respecto de la ritualidad del makus,
me centraré en el makun de longko y lo abordaré integrando perspec-
tivas de investigadores actuales y mi experiencia etnografica, junto con la
memoria y el discurso actual.

En este punto analizaré algunos aspectos técnicos del makus y su inci-
dencia en el intercambio. En las clasificaciones que se han realizado de los
makufi se menciona, entre otros aspectos, colores e iconografias que en
las prendas textiles mapuche acttian como diferenciadores sociales y territo-
riales (Chacana, 2013). También se hace evidente que algunos makuf parecen
tener un poder especial, presente en las relaciones de intercambio, una suerte
de “fuerza” o newen mapuche, que ademas parece quedarse con ellos, textiles
que se pueden apreciar y llegar a sentir en un museo®.

El objeto textil demuestra su agencia en las multiples relaciones sociales
que provoca. Como hemos visto, la cadena de relaciones de intercambio
del makun se fue complejizando, lo que nos lleva a pensar, como plantea Gell
(2016), en las intenciones que impulsan a sus creadoras. Para Gell (2016),
la técnica del objeto produce un efecto de encantamiento. En este caso,
la iconografia escalonada como patron repetitivo del makus de longko implica
un proceso técnico y matematico de amarre de lanas, de un fino control
del color, del agua, del fuego, etc. Sin duda, la textilera maneja la perfecta
unidad de materialidades en un objeto textil singular, que, convertido

en makun, es un objeto cautivador.

* El newen es una fuerza positiva manifestada en la dualidad y equilibrio mapuche. En especifico,

el newen del makuii de longko reside en el simbolo textil que lo identifica (Nanculef, 2016).
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Entre los makuii de autoridades mapuche o Nekiir makun, el makun
mas vigente es el trarikan makusi o manta de longko, denominacion que alude
a la técnica, no a su sentido social. Esta prenda se caracteriza por el tefiido
por reserva de urdimbre, en negro y una gama de rojos con iconografia
escalonada, y es elaborado por textileras expertas, o diiwekafe, que lucen
los hombres en ocasiones especiales.

Es importante profundizar en los usos y significados del color en estos
makufi de prestigio y autoridad. El manejo de los tintes es parte fundamental
de un sistema de relaciones simbolicas entre la mujer mapuche y la naturaleza
circundante.

Se identifican ademas algunos makufi relacionados a autoridades mapuche
y no mapuche de relevancia historica cuyo relato de intercambio nos remite
a una mejor comprension del encantamiento o magia que provocan.

La literatura indica que de manera amplia los makus se pueden clasificar
segn su uso y sus técnicas (Alvarado, 1988; Mege, 1989). De esta manera,
estan los makun de uso cotidiano, que por lo general son de tejido liso, de un
solo color, con escasa iconografia, muchas veces del color natural de la lana
y, como su nombre lo expresa, se usan diariamente en multiples labores,
prestan abrigo, repelen el agua, y permiten trasladarse en caballo o de otras
formas de manera comoda. Seguramente es el makuii mas comercializado
a gran escala.

El otro makusi es de uso ritual. Evidentemente, son textiles mas espe-
ciales, mas complejos en varios sentidos, con una ornamentacién con mayor
densidad simbolica.

Entre estas mantas se observan tres tipos basicos, las elaboradas
con la técnica de trarin, que se caracteriza por desarrollar un disefio a partir
del tefiido; las mantas con wirin, cuyo disefio se basa en tejido decorado
con listas de colores, y las mantas con nimin, tejidas con iconografia de doble
faz de urdimbre (Alvarado, 2002, p.53). Estas tres técnicas se pueden
combinar y generar otras subclasificaciones.

La etnoclasificacion presentada por Mege (1990) establece una diferencia
entre los Niiker makui y los trarikan makufi, sin embargo a partir de un dato
etnografico obtenido en 2015 de Domingo Colicoy, indica que los trarikan

makufi son un tipo de Niiker makufi. Para Colicoy, los Niiker maku son todas
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las mantas ornamentadas o con disefios y, por lo tanto, incluyen a las trarikan
makun, denominacion que alude a su técnica, no a su sentido. Aludiendo a la
ctimologia y sentido, Niiker makui significa entramado y sostenido, por lo
tanto, estos makun ornamentados son objetos sostenedores del entramado

social mapuche.
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Figura 38. Etnoclasificacion del makus por Pedro Mege, 1990. Fuente: Mege (1990).

Entonces, entre los makun de tipo ritual denominado Nekir makufi destaca
el trarikan makufi. Este makufi de longko esta elaborado con una técnica
de gran antigiiedad conocida como ikat: “El vocablo ikat es de origen malayo.
En nuestro medio algunos autores lo denominan reserva de urdimbre”
(Taranto y Marti, 2007, p.56). Su iconografia surge del tefiido por reserva
de urdimbre y recibe varias denominaciones, como manta de cacique, manta
de longko, manta amarrada y trarikan makufi.

La técnica de elaboracion de un trarikan makufi fue bien descrita a princi-

pios del siglo xx por Tomas Guevara:

Primero se colocan en el telar todos los hilos verticales de que se compondra
la manta, en color blanco. En seguida se juntan varios hilos, diez, doce
o0 mas, i se forran, bien apretados, con yeibin o fiocha i corteza de maqui
en estension variable i corta. Estos canutillos van quedando unos en frente

de otros i también escalonados. Este es el trabajo mas dificil i largo;
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las mujeres se demoran no menos de dos semanas en ¢l. Se juntan después
todos los hilos, asi estendidos, en dos porciones o en una; se sacan del telar
i se meten en el tiesto que tiene el color negro. Las partes amarradas
quedan blancas, porque no penetra a ella la tintura negra. Una vez que se
han secado los hilos, se vuelven a poner verticalmente en el telar. Comienza
la segunda operacion de colocar los hilos horizontales, de abajo para arriba.
Se van apretando con la paleta de madera: la grande se llama quelohue i la
chica, ngerrehue, que sirven para apretar los hilos. Antes eran de huesos
de ballena, que se trafan de la costa: ahora son de madera mui dura. Cuando
el tejido llega a los canutillos, se sacan las cortezas que sirven de amarra;
quedan espacios blancos. Estos hilos blancos, una vez que estan tejidos,
forman los dibujos. Si las distancias de las partes amarradas con nocha
i corteza de maqui no estan bien tomadas, los dibujos no quedan iguales
i el trabajo es malo. Estas mantas dibujadas son las que mas les gustan a los

mapuches i las que mas se venden en la Arjentina (1913, p.270).

El trarikan makufi se obtiene gracias a un delicado trabajo de amarre o reserva
de urdimbre que por buen tefiido y buen tejido distingue a los hombres
que las lucen. Como indico6 Guevara, eran y atin son de los makui mas cono-
cidos y valorados en el Wallmapu, que es el mismo que se denomina poncho
pampa en el Puelmapu.

Claude Joseph también se refiere a la técnica del makuni de longko, de los

que considera son los preferidos y por tanto de gran demanda:

Los “Trarican macufi’ (mantas amarradas) son ponchos tefiidos después
de colocar la urdimbre y antes de pasar el tihuehue (hilo de trama). Llevan
ordinariamente como adornos figuras rombales y cruces de lados escalo-
nados, de color blanco sobre fondo negro o afiil intenso. De todas las clases
de mantas araucanas los ‘trarican macuf’ son los preferidos. Las pocas teje-
doras que saben confeccionarlas reciben encargos de numerosos clientes
deseosos de poseer esta valiosa prenda. El araucano se siente orgulloso
cuando la lleva puesta (...). El trarican macufi se hace sobre el telar ordi-
nario. Su confeccion requiere varios meses de un trabajo casi continuo,

una gran cantidad, de lana y un talento extraordinario (1929, p.53).
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Joseph (1929) observa que estos makuii contienen rombos y cruces esca-

lonadas de dificil elaboracion (Figura 39).
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Figura 39. Tronkay, simbolo del makuii de longko, técnica trarikan. Chol Chol, 2015. Fuente: Museo
Regional de La Araucanta.

Estas descripciones resaltan la habilidad de las mujeres mapuche con el
witral, son las diiwekafe quienes tejen las prendas especiales, de exigencia
técnica mayor.

Un interesante aporte al conocimiento simbolico de esta prenda surge

de la investigacion del arqueblogo Tom Dillehay, quien establece conexiones
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entre la iconografia del makus, la ceremonia de Nguillatun y la cosmovision

mapuche:

El longko o ngillatufe actia como intercesor secular entre los vivos,
sus ancestros y las deidades que residen en los cuatro planos etéreos.
La espacialidad de estas relaciones es representada simbolicamente en su
poncho o makuf. Durante la ceremonia, el longko usa el makuf que exhibe
un disefio iconografico en forma de serie telescopica de diamantes geome-

tricos escalonados (Dillehay, 2011, p.228).

Figura 40. El kimche Rosendo Huisca luce su trarikan makun. Fuente: Museo Regional de La Araucania.
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El autor postula que el makun de longko es una expresion de un territorio
fisico y espiritual presente en el Nguillatun, es el microcosmos mapuche
tejido en cada diamante escalonado, donde se emplazan los cuatro linajes
principales que participan de esta ceremonia.

En una investigacion etnohistorica y etnografica sobre los cambios
y continuidades de estas mantas, observé grandes procesos de transfor-
macion, durante los cuales los makun complejizaron sus técnicas y sentidos
unidos a la expansion territorial y social mapuche (Chacana y Rodriguez,
2015). Desde las primeras referencias de los espafoles se destacaron
las condiciones practicas del makusi. Los complicados ropajes espafoles
del siglo xv1 distaban mucho de los amplios y comodos atuendos indigenas.
Hacia los siglos xvir y xvin, las observaciones sobre el vestuario mapuche
se detuvieron en las distinciones sociales por medio de colores y disefos,
y algunos makufi fueron asociados a hombres poderosos y a la participa-
cién en ceremonias o encuentros especiales. Posteriormente, en la segunda
mitad del siglo xix, el makuri a ratos se pierde entre las vestimentas de auto-
ridades mapuche, que se usan ropajes militares, bastones, gorras, chaqueti-
llas; en ese vestirse como el otro, el makun prevalece en otros importantes
momentos como ajuar funerario.

En dicha investigacion, entrevistamos a mujeres textileras y hombres
kimche o sabios mapuche. El retriife (platero) Juan Painecura plante6 que el
surgimiento del makuni de longko se asocia a una mayor estratificacion y orga-

nizacion sociopolitica mapuche:

A finales de los afios 1700 y comienzos del 1800, se va a definir el Gltimo
nivel estratificado dentro de la sociedad mapuche, que dice relacion
entonces con una norma en nuestro afmapu...Y ese fue el ayllarewe, o sea,
los longkos llegaron a un acuerdo por la disputa del poder interno y para
poder enfrentar el escenario que se avecinaba con espafioles y chilenos
peleandose, la maxima estructura de unidad que podian tomar eran
nueve rewe. Este es un elemento decidor, porque es en este contexto
donde aparece el trarikan makuii como una expresion de esta estratifica-
cion, fundamentalmente que adoptan los longkos del ayllarewe (Chacana

y Rodriguez, 2015, p.81).
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La cita anterior indica que este tipo de makuni expresa un nuevo equili-
brio de poder entre los linajes y constituia una forma de distinguir a las auto-
ridades que se organizaron en torno a los nueve rewe. Desde esta perspectiva,
la ampliacién territorial y el fortalecimiento economico mapuche se expre-
saron también en un makufi de compleja elaboracion que se distingue por la
figura escalonada blanca sobre negro o blanca sobre rojo.

En la investigacion etnografica ya mencionada, las textileras le llamaron
tronkay al simbolo principal del makui de longko (Chacana, 2013), que se rela-
cion6 con la estructura social mapuche, con sus escalones como relaciones

de parentesco y memoria familiar.
COLORES DEL MAKUN DE LONGKO, COLORES DE AUTORIDAD

Sobre los colores especificos en los makuri de longkos, se observa la profun-
didad historica del rojo, el negro y el azul. La investigacion etnohistorica
sobre los tintes naturales desarrollada por esta investigadora en 2013 indica
que desde el siglo xv1 se describe la presencia de los colores azul y rojo.

Otro dato interesante que derivod de la investigacion de la coleccion
de trariiwe del Museo Regional de La Araucania es que el negro y el rojo estan
principalmente en las fajas de machi del territorio wenteche (Chacana, 2014).
Esto parece indicar una relacion especifica con un lenguaje y espacio domi-
nado por la autoridad médica y espiritual.

Diversos investigadores que han abordado los significados de los colores
en la cultura mapuche, coinciden en la intima y delicada relacién entre el color
y la cosmovision mapuche (Ancan, 1993; Alvarado, 1998; Chacana, 2014;
Faron, 1964; Grebe et al., 1972; Mege, 1987, 1988, 1989; Wilson, 1992).

Para José Ancan, las textileras son las especialistas del color en su ambito
y poseen percepciones sociales del color muy diferentes a los de la cultura
occidental. El autor se refiere a la importancia del brillo o resplandor
de los colores y establece que los colores primarios son negro, rojo, gris
y cafe, y los secundarios son verde, amarillo, azul y blanco (Ancan, 1993).
Plantea que el negro y azul estan asociados al resplandor y que la expresion
maxima de la textilera es el negro. Socialmente, el negro se relaciona con el

poder y sabiduria de los longko y en su ambivalencia se asocia a la noche,
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las tinieblas, los wekufe y la negatividad. La ambivalencia simbolica es una
caracteristica del color en la sociedad mapuche. En la Tabla 7 se muestran
las citas textuales de la literatura referida a los colores negro y rojo en la

investigacion de la coleccion textil del Museo Regional de La Araucania.

TABLA 7. TINTES NATURALES UTILIZADOS POR LOS MAPUCHE ENTRE LOS SIGLOS XVII Y XIX
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Fuente: Chacana (2013).

La utilizacion de tintes naturales y la calidad de su manejo fue mencionada
por los espafioles. En el siglo xvin el sacerdote Gémez de Vidaurre observo:
“Los indios, sin concurso de drogas forasteras, y de ellos han aprendido
los espafioles, con el jugo de sus plantas, dan toda suerte de colores, los mas
de ellos tan durables que se acaban con la cosa, sobre que se han dado,
tan vivos, que no he visto en su linea mejores en Europa” (1889, p. 129).
La cita muestra el interés espafiol por la perfeccion tintorea lograda por las

mujeres mapuche.
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Obtener los colores kuri o negro, kelii o rojo, y kalfii o azul de las lanas
para los makufi de longko no es facil y las posibilidades de utilizar elementos
naturales en los siglos investigados fueron mas que las actuales, pero no senci-
llas. La literatura indica que el rojo provenia principalmente de la raiz de una
planta denominada relbiin o relfun (Galium hypocarpium)*’. Esta delicada planta
rastrera se encuentra asociada a lugares boscosos y, por su fina raiz, debia
recolectarse en grandes cantidades. Es Vicente Carvallo y Goyeneche, quien
relata en detalle la obtencion de este tinte natural (Chacana, 2014). En la
actualidad esta planta es poco conocida, poco usada y no se comercializa,
aunque existen algunos cultivos de rescate experimental.

En el texto Relaciones Economicas de 1780, traducido por Francisco Solano,
se menciona que pobladores de la frontera se dedicaban al oficio de recolec-
cién y venta del relbun. Esta mencion denota la importancia de lograr del tinte
natural rojo, pues existian recolectores de oficio, conocimiento de la flora
local y un mercado para su comercializacion.

El color negro proviene de la combinacion de algunas plantas, como
el maqui o las nalcas, con un barro bituminoso denominado rofo o rovo que se
halla en algunos lugares cercanos a los cursos de agua y al que luego se deben
dar largas horas de coccion.

Sobre el sentido simbolico de estos colores en el makun, el retriife
Juan Painecura plantea: “El rojo era fundamental para tiempos de guerra.
Y el negro era de todo tiempo, pero la diferencia es que el color negro en el
uso de la manta estaba circunscrito a una ubicacion territorial determinada,
en cambio, el rojo podia ser en alianza con otros y por lo tanto con otra
graficacion o graficaciones adicionales” (Chacana y Rodriguez, 2015, p.84).
El kimche Painecura plantea un vinculo entre el color del makufi, la guerra y el

territorio.

*En 2017, la Compafifa Manufacturera de Papeles (CMPC) y la Fundacion Chol Chol trabajaron
en la recuperacion de la planta en un vivero. Lograron obtener una paleta de colores asociados a las tonali-
dades del rojo que esta planta produce. En conversacion telefonica con Juan Carlos Navia, jefe de asuntos
corporativos de CMPC, indica que aln pretenden entregar la planta a las textileras mapuche y traspasar

el conocimiento obtenido sobre este cultivo.
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Chacana (2014, 2015) sefiala que por su importancia en los makun
de longko y en todos los trariiwe de machi el color negro se asocia con sabi-
duria, conocimiento, equilibrio, estabilidad de las autoridades mapuche.

El kalfii 0 azul es el color principal de los mapuche, el mas positivo y su
cercania con el negro se evidencia en una frase: “Es tan negro que es casi
azul”. Actualmente, en las cercanias de Temuco es posible encontrar ese barro
negro que sirve para tefiir, que las textileras de este territorio conocen con el
nombre de anil.

El producto tintoreo azul oscuro, conocido como afiil, llegaba de Centro
América, era de amplia circulacion y uno de los productos mas regalados a las
mujeres mapuche, como vimos en los regalos que lleva el alcalde De la Cruz
y reparte entre las mujeres del Puelmapu.

Para obtener el color, la mujer textilera actia como vinculo y traductora
del lenguaje y la energia recibida del cosmos y de la naturaleza, pues existen
claves que deben interpretar a favor del resplandor del color. Dichas claves
son aprendidas y manejadas poco a poco desde la nihez a la adultez y se
basan en la observacion e identificacion de los cambios del sistema natural,

del territorio, de si mismas y del mapu al que pertenecen.
INTERCAMBIO DE TEXTILES SINGULARES

Algunos hechos de valor historico y simbolico indican que los makun
mapuche se intercambiaban y que su transaccion se ligaba a los viajes de sus
portadores, ocasiones en que a este objeto textil se le atribuian ciertas
propiedades especiales como la fuerza o newen que acompaiia al viajero
en su vida o en su muerte, lo que invita a reflexionar sobre las diversas
intencionalidades del textil como activador de una cadena de relaciones
sociales de encantamiento y a reconocer la fuerza mapuche en la simbo-
logia textil. Gell (2016) plantea que los objetos no tienen por qué relacio-
narse solo entre humanos y que poseer el artefacto es un proceso que activa
su agencia magica, mediada por los patrones técnicos, en este caso, textiles.
Ademas, estos patrones son dispositivos de proteccion que funcionan como
trampas para los demonios. El makusi parece contener un poder o fuerza

especial que aqui llamaremos el newen del makun, cuyo encantamiento
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técnico radica en el simbolo escalonado o tronkay, que es un protector para
el ascenso al Wenumapu.

En relatos de ceremonias finebres, los makun actuaban como un oraculo
y como regalos que se daba a las autoridades. Aqui se describen algunos regis-
tros de los siglos xvin y xix, y uno del siglo xx que se recogio como memoria
oral en un viaje al Puelmapu y que se refiere a los enfrentamientos entre
las agrupaciones de Cofioepan y de Calfucura.

Como objeto singular, el makuii como un objeto singular agrega valor
a la relacion entre los hombres, acompaiia al viajero en el transito de un
lugar a otro, en los procesos del paso y en la transformacion de la vida o la
muerte. Las relaciones de alianza, amistad y reciprocidad se ven reflejadas
en el textil como regalo o don que une personas, territorios y culturas,
como nexo material, simbolico, espiritual y politico, de tipo individual
y colectivo.

Respecto del newen de algunos artefactos mapuche, Menard identifica
y clasifica diversas perspectivas relativas a las valoraciones de las piedras
de poder mapuche. El autor sintetiza las lecturas de las llamadas “piedras

poderosas” en los conceptos de valor, vida y vitalidad:

En cuanto a las perspectivas de lectura y explicacion del newen y el mongen
de estas piedras, se pueden enumerar al menos tres posturas principales:
una, mas centrada en lo que podemos llamar el “valor” —espiritual, social,
simbolico— que la piedra vehicularia; otra, en lo que entendemos como la
“vida” —social, cultural— de la piedra; y una tercera, en algo que deno-
T [ . ”» . . T . 7.
minaremos como su “vitalidad” —extraordinaria, politica o carismatica—,
es decir, la singularidad en virtud de la cual determinada piedra se desmarca

de los objetos cotidianos (Menard, 2018, p.4).

Estas distinciones permiten comprender los multiples componentes
del newen del makufi, que, como textil singular, contiene tambien estos
aspectos, a saber, un valor (simbélico), vida (social y cultural) y vitalidad
(politica).

Las relaciones entre las personas y los textiles apuntan a su distinguir

valor social y espiritual, que en estos relatos vemos expresados en los makuni
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que acompafian el rito finebre. También encontramos makusi cuya vita-
lidad extraordinaria es que se trata de objetos que evidencian una alianza
politica y la permanencia del don entre los hombres poderosos, aunque
también simbolizan una alianza entre sociedades, en las cuales las mujeres
tejen para otras autoridades no mapuche, como San Martin. Por su parte,
la vida social y cultural del makus se ha ligado a su circulacion y comercia-
lizacion interétnica.

Aqui se identifica que el makufi acompana en el viaje de muerte, protege
al viajero y predice el viaje al Wenumapu. Entonces, si consideramos
el concepto de viaje como un proceso ritual y en ese sentido transformativo,
la magia del makuni acompana de multiples formas a sus portadores, y su
magia circula y trasciende al individuo, elementos magicos que también estan

presentes en e] intercambio.
EL MAKUN PARA EL VIAJE DE MUERTE

Algunos sacerdotes y naturalistas observaron la presencia de textiles
mapuche en ritos finebres, donde los difuntos eran cubiertos con sus
mejores mantas para que los acompanaran en su viaje de muerte. El rito
finebre mapuche tiene varias etapas y en su trayecto se requiere del makufi.
Rojas plantea que este ritual varfa segin el territorio, aunque comparte
al menos cuatro caracteristicas comunes: la muerte se considera no natural,
sino causada por alguien o algo; comprende la separacion de los distintos
componentes del ser; y se concibe como un proceso y como un umbral

escatologico:

El entierro explicita la desvinculacion del plano de los humanos del piillii
del difunto, por cuanto diversos objetos le son suministrados —ropa,
alimentos (rokin), monedas, varillas para espantar canes, cantaros (metawe),
entre otros— con el fin de que sortee de forma 6ptima el viaje que debera

emprender (Rojas, 2016, p. 665).

En este proceso, el makufi es parte de la ropa que acompana, cubre y protege

el camino a la region cosmica del Wenumapu. En este mismo sentido,
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el difunto se orienta hacia el Puelmapu. Rojas investig6 la zona de Neltume,
donde observo: “El entierro constituye el rito en donde mas gente asiste.
Al llegar la caravana, se traslada el atatid a un costado de la tumba, cuyo
espacio se encuentra cavado desde la mafiana. El espacio se ordena con los
familiares en la cabecera de la tumba, orientados hacia el Puelmapu” (2016,
p- 665).

Asi, el Wenumapu, el Puelmapu, la cordillera y el azul son elementos
correlacionados (Grebe et al., 1972), que orientan el cosmos y el viaje
de muerte entre los mapuche.

Durante el siglo xvi, algunos sacerdotes jesuitas se aventuraron en el
reconocimiento geografico de la costa argentina para detectar las condiciones
de poblamiento de esos parajes. Entre ellos se encuentran Matias Strobel,
José Quiroga y José Cardiel, viaje descrito en Diario de un viaje a la costa
de la mar magallanica en 1745, desde Buenos Aires hasta el Estrecho de Magallanes.
En 1746, los sacerdotes avanzaron por la bahifa de San Julidn, provincia

de Santa Cruz, donde presenciaron una notable escena funeraria:

Por la mafiana del martes 15, despu¢s de rezar, y haberse todos encomen-
dado a Dios, prosiguieron su viaje, y a distancia de una legua de la dormida,
dieron con una casa, que por un lado tenia seis banderas de pafio de varios
colores, de media vara en cuadro, en unos palos altos, clavados en tierra,
y por el otro lado cinco caballos muertos, embutidos de paja, con sus
crines y cola, clavados cada uno sobre tres palos en altura competente.
Entrando en la casa, hallaron dos ponchos tendidos, y cavando se encon-
traron con tres difuntos, que todavia tenian carne y cabello. El uno parecia
varon, y las otras mujeres; en el cabello de una de éstas habia una plancha
de laton de media cuarta de largo, y dos dedos de ancho, y en las orejas,
zarcillos de lo mismo. En lo alto de la casa habia otro poncho revuelto,
y atado con una faja de lana de colores, y de ella salia un palo largo como
veleta, de que pendian ocho borlas largas de lana amusca. Segln estas sefias,
los difuntos eran de la nacion Puelche. Pasaron adelante en busca de los
que habian hecho aquel entierro, creyendo dar luego con ellos, y junta-
mente con tierra habitable; mas, aunque caminaron otras tres leguas,

no hallaron rastro y se les acabo el bastimento (Lozano, 1836, p.17).
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El relato demuestra que ya en la primera mitad del siglo xvin en la costa
Atlantica habia agrupaciones indigenas de costumbres mapuche. La expe-
dici6n se encontré con casas, que no son senaladas como toldos, pues posi-
blemente eran ruka, ya que al levantar los textiles del suelo pudieron cavar
la tierra directamente. En estos rituales funerarios se incluian textiles y orna-
mentos de metal. Segtin las descripciones de los difuntos y sus objetos, se trata
de makun o ponchos, trariiwe o fajas, chaway o zarcillos. También es probable
que tanto los caballos como las dos mujeres fallecidas fueran parte de los
sacrificios asociados a la muerte del hombre.

En la descripcion del poliglota jesuita Bernardo Havestadt, quien realizo
un viaje de exploracion entre los pehuenche en 1752 en el contexto de las
misiones circulares, se relata la ceremonia de enterramiento del hermano

del cacique Huenchunamcu®®.

El cortejo flinebre era el siguiente: precedia un jinete que conducia con un
lazo el caballo sobre el cual yacia, boca arriba el cadaver, vestido de poncho
y con su trarilonco atado alrededor de la cabeza; sobre el vientre llevaba
un gorro grande de cuero, adornado con cobre rojizo. Seguia otro jinete,
con otro caballo enjaezado, que era el caballo que montaba el difunto
cuando estaba vivo. Cerraba el cortejo un tercer jinete que llevaba
un cordero. La restante multitud de hombres y mujeres ya se habia dirigido
al lugar de la sepultura por otro camino mas breve. Alli sacrificaron tanto
el caballo como el cordero; lo mismo hicieron con dos yeguas, destinadas

a los que habian acudido al funeral (Montero, 2009, p. 14).

Durante el siglo xix, en la travesia de Ignacio Domeyko y de Claudio Gay se
relatan funerales de cacique que incorporan mantas mapuche en el ajuar

funerario:

* Foerster (1996) indica que en respuesta al alzamiento de 1722-23 la Corona decide trasladar
los fuertes al margen norte del Biobio, posteriormente, después de ratificar los tratados de paz, se desa-
rrollan misiones jesuitas de frontera que dan impulso a las misiones circulares de manera transitoria,

mientras se esperaba refundar las misiones al interior de los butalmapus.
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La triste nueva se propaga por toda la region, hasta los caciques mas alejados
y en la casa hacen los preparativos en honor del muerto, tanto en vestimenta
como en los alimentos, como si fueran para una boda, (...) las mujeres
tejen un nuevo poncho y chamal (...) al bajar la artesa a la tumba, colocan
dentro de ella todo lo que el cacique necesitaba antes de morir: primero,
lalanza y la chueca para que también en el otro mundo demuestre ser digno
de la fama de sus mayores; después el nuevo poncho, el chamal y los zapatos

(Domeyko, 1978, p. 730).

Figura 41. Entierro del cacique Cathiji en Guanegue, mayo de 1835. Fuente: Gay (1854).

Claudio Gay tambiéen se refiere a un funeral mapuche, el del cacique huilliche

Cathijhi, de Panguipulli:
Mont¢ inmediatamente a caballo junto con las personas que me acompa-

faban y rapidamente nos fuimos a casa del cacique, rodeado ya de un buen

niimero de gulmenes o nobles que debian formar su cortejo. Su traje era tan
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singular como curioso: tenian los pies desnudos; dos ponchos de colores
variados y resaltantes cubrian lo alto y lo bajo del cuerpo, y su cara, horri-
blemente pintada y encuadrada por una ruda y espesa cabellera cubierta
de un largo sombrero adornado de plumas, de flores y de otros objetos

raramente trabajados (Gay, C. citado por Inostroza, 1998)

En el funeral el cacique viaja junto a sus dos makuni de multiples colores y los
hombres que acompafian al difunto usan makuii (Figura 41). En las corre-
laciones simbolicas del color que Grebe et al. (1972) esquematizan, actiia
como un ordenador de los elementos que integran el cosmos mapuche,

de manera que el rojo se relaciona con el dominio del mal.
EL MAKUN QUE PREDICE EL VIAJE

En un interesante relato, una manta se transforma en un objeto predictor
pues ayuda a tomar una importante decision al idlmen Venancio Cofioepan.
Se trata de un hecho de la historia mapuche que se refiere al viaje efec-
tuado después de las guerras de independencia en el siglo xix por mapuche
abajinos, especificamente de Cofiuepan y sus tropas, hacia el Puelmapu,
al territorio de Calfucura. Este texto es parte de los relatos orales
que incorpora Jos¢ Bengoa (1987) en Historia del pueblo mapuche, siglo xix y
XX,y fue narrado por Arturo Cofioepan, hermano del diputado y ministro

Venancio Conoepan:

Mi abuelo era un cacique muy bravo, el indio mas inteligente y capaz,
astuto para guerra, ese era el primer Venancio, mi bisabuelo. Entonces
en Argentina supieron que aqui habia un cacique muy bravo con muchos
mocetones. Entonces el Presidente de Argentina lo mandaba a llamar
de alla para que mi abuelo fuera a tomar a un indio muy viajero y suble-
vado que habia por alla. Era un cacique muy rebelde que se llamaba
calfucura. Mandaron una comitiva de militares de alla, un capitan que lo
vino a buscar, con mucho respeto. El era de gran espiritu militar. El dijo:
Yo tengo que consultar con Nguechén. Tenfa una fe tremenda en Dios.

“Tengo que consultar, tengo que sofar, tengo que rezar a ver qué me
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responde”. “Si me responde favorable voy a ir”, le dijo a los militares
de Rosas. Entonces le dijo a sus mocetones que le encerraran los caballos.
Entonces, é] tendié su manta guerrera en el corral. Y al otro dia temprano,
con noche atn, se levanto para ver qué caballo se habia tendido encima de la
manta.Y vio que un caballo bayo estaba echado sobre la manta guerrera.
Ya toco su cuicuil, y dijo “acepto, voy a ir a capturar a ese calfucura porque
ya Dios me design6 que fuera”. Junto con sus caciques, sus mocetones,
hizo fiesta, canto, lloro, discurseo y ahi se fue para Argentina. Las mujeres
decian que no iba a volver, que lo iban a matar. Le decian al nifio Venancio
que se agarrara de la cola del caballo para no dejarlo ir. Desde su caballo
el cacique les cant6 este canto: “Mis mujeres Manse y la Rosa que a la vuelta
me van a esperar con caldito de harina bien picante (chkul). No s¢ si acaso
vuelva dicen ellas y le dicen a los nifios que se cuelguen de la manta de su

padre (Bengoa, 1987, p.77; el destacado es nuestro)

Aqui el textil sirve de oraculo, predice y apoya el viaje, y Venancio es el
traductor espiritual de los mensajes que entrega la manta®.

El caballo también sostiene una comunicacion magica con el textil y ambos
son elementos basicos del Nampulkafe y parte de los simbolos del viajero
mapuche. Ademas se plantea una relacion entre el caballo y el textil con el
viaje de muerte (Montero, 2009). Los caballos blancos o bayos se vinculan
al Wenumapu, por ejemplo, se dice que en Ralco, en el alto Biobio, la ltima
machi del territorio se fue en un caballo de color blanco. En ese relato también

observamos la unidad c6smica mapuche entre viaje, color, territorio y textil.
EL MAKUN QUE PROTEGE EL VIAJE
En ocasiones se ha registrado que las autoridades mapuche han regalado

un makufi, don que se puede comprender como un vinculo de alianza y reci-

procidad. Foerster y Menard (2009) exploran en las continuidades historicas

* Entre los mapuche diversos artefactos, ecofactos y estructuras se consideran oraculos que interac-
tian con las deidades o antepasados que requieren de la conduccion de un lider espiritual para predecir,

como algunas piedras del lago Lacar, en la zona de Neuquén, en el Puelmapu (Pérez, 2021).
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de las relaciones entre mapuche y wingka, e identifican la larga duracion de la
nocion de alianza entre los mapuche. La filiacion, el intercambio y la impor-
tancia de “otro” en la identidad de las autoridades permite comprender estos
intercambios de textiles del siglo xix y su trascendencia en el tiempo, como
podria ser el caso del makui regalado al dictador Augusto Pinochet.
Calfucura, Mariano Rosas y San Martin, autoridades del siglo xix,

también se vinculan al regalo de un makusi como un don.
EL #4kuN DE CALFUCURA

El viajero franceés Auguste Guinnard, que escribio Tres afios entre los pata-
gones”, fue un cautivo entre 1856 y 1859. Después de un primer periodo
de sentirse muy maltratado por las diversas agrupaciones indigenas con las
que interactu6 en las pampas, logra ser considerado por el iilmen Calfucura.
Luego de que Guinnard demostrara sus aptitudes de escribiente inmediata-

mente fue mejor tratado por los indigenas:

Calfucura iba hasta dos o tres veces por dia a seguir con la mirada mi trabajo
y a alentarme. Me hacia fumar su pipa y llamaba a su hijo. Cuando terminé
el foso, que tenia por lo menos 1,50 metros de ancho y dos de profun-
didad, me hizo ir a su ruca y, después de haberme hecho compartir
su comida, me regalo una manta; aunque usada ya a medidas, ese objeto
me caus6 una gran alegria, pues era la primera vestimenta que poseia desde

el comienzo de mi cautiverio (Guinnard, 2006, p.123).

El joven francés not6 el interés de Calfucura por su trabajo, con quien esta-

bleci6 una relacion de confianza.

** Analfa Castro (2006) plantca que cuando Guinnard denomina a los indigenas como patagones

incurre en un error y que en su lugar debi6 decir pampas.
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EL maxuN DE MARIANO RoOsAS

Hacia 1870, Lucio Mancilla, coronel de ejército en la frontera argentina
bl b J g

que estaba en campana en Ranquel, recibe de regalo un poncho de Mariano

Rosas, uno de los caciques mas importantes de esta agrupacion, cuyo valor
) q p grup , cuy

esta bien retratado en este relato:

—Ya somos compadres, hermano, me dijo: ahora usted dira cémo
nos hemos de tratar.

—Compadre, le contesté, como antes, no mas —de hermanos.

Es lo mismo, le doy las gracias. —Repuso y dirigiéndose a los frailes anadi6
Muchos cristianos

Iba a salir del toldo; Me llamoé y sacandose el poncho pampa que tenia
puesto, me dijo, dandomelo:

Tome, hermano, Gselo en mi nombre, es hecho por mi mujer principal.
Acepte el obsequio que tenia una gran significacion y se devolvi, dandole
yo mi poncho de goma. Al recibirlo me dijo: Si alguna vez no hay paces,
mis indios no lo han de matar, hermano, viendole ese poncho.

Hermano — contesté: Si algiin dia no hay paces y nos encontramos por ahi,
lo he de sacar a usted por esa prenda.

La gran significacion que el poncho de Mariano Rosas tenia, no era
que pudiera servirme de escudo en un peligro, sino que el poncho tejido
por lamujer principal, es entre los indios un gaje de amor, es como el anillo
nupcial entre los cristianos. Cuando sali del toldo y me vieron con el
poncho del cacique, una expresion de sorpresa se pinto en todas las fisio-
nomias. La gente del palacio se mostr6 mas atenta y solicita que nunca.
iPobre humanidad! (Mancilla, 2018, p. 465).

Siguiendo a Foerster y Menard (2018), en el episodio anterior se identifican
dos estructuras de valoraciones opuestas. Mientras desde la perspectiva
de Mansilla el makun como regalo parece ser un acto de sumision y subor-
dinacion que contiene elementos simbolicos y magicos de menor impor-
tancia, cuya frase final, “;Pobre humanidad!” es aplastante, desde la otra

perspectiva parece representar un intercambio simbolico que implica
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una alianza y horizontalidad entre jefaturas. En la Figura 42 se observa
el makun y detalles del tejido que el longko Rosas le regalé a Lucio Mancilla,

ahora conservado en el Museo Historico Nacional de Argentina.

Figura 42. Manta que Rosas le regalo a Lucio Mancilla. Fuente: Coleccion Textil del Museo Historico

Nacional, Buenos Aires, Argentina.

EL makuN DEL LIBERTADOR

La historiadora argentina Florencia Roulet sefiala que en 1816 el general
San Martin recibi6 multiples regalos de los pehuenche al concluir una parla
e indica que la distribucion de agasajos y la borrachera dur6 tres dias, y que
“cada cacique present6 al general un poncho, obra de sus mujeres” (Vignati,
en Roulet, 2016, p.221). Para la autora, este objeto textil da visibilidad
y reconocimiento social a San Martin como un aliado.

Esta manta, denominada la manta del Libertador, fue elaborada
por expertas mujeres mapuche pehuenche, cautivador textil que ahora
se encuentra en el Museo de Historia Nacional de Buenos Aires. El antro-
pologo Pedro Mege indica que se trata de un textil con “coherencia repre-
sentacional y una alta densidad de componentes simbolicos que nos hablan
de un destinatario con particularidades fuera de lo coman” (Mege, 1998,
p-53). El autor realiza una descripcion simbolica muy detallada y expresa que
“pareciera que estuviéramos enfrentados a un cromatismo de otro mundo,
sera el de un winka conductor de guerreros” (Mege, 1998, p.61). Los colores,
aéreos y luminosos, son los propios de los guerreros mapuche. Este guerrero

winka necesitaba proteccion y el makufi mapuche se la otorgo.
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Figura 43. Manta de San Martin. Fuente: Coleccion Textil del Museo Nacional de Historia, Buenos Aires,

Argentina.

Al makuri de los siglos xvit y xix se le han otorgado valoraciones distantes
y opuestas, y la interpretacion de su intercambio se relaciona principalmente
con su valor de cambio y uso. La interpretaciéon occidental corre en lineas

disciplinarias que separan los componentes técnicos de los economicos,
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simbolicos y politicos del textil. Justamente este trabajo propone investigar
el textil mapuche integrando componentes del kimiin o conocimiento mapuche
referidos a la integralidad y complementariedad del cosmos mapuche. En ese
sentido, se identifica que el color y la iconografia son parte de la dimension
politica y simbolica del makufi, pero que no estan separados de la dimension
técnica y econoOmica, y viceversa. Pero ;estos makufi con estructuras escalo-
nadas en tonos negros y rojos representan una sociedad altamente jerarqui-
zada por filiacion o mas bien una sociedad horizontal segmental en alianza
permanente? El regalo del makuii de longko al dictador y a otros politicos
chilenos, sumado a la compra de makufi para los longko de las comunidades
mapuche de Melipeuco e incluso los megatextiles del aeropuerto o del
récord Guinness de Puerto Saavedra, parecen indicar que entre las adapta-
ciones técnicas realizadas por las textileras de los siglos xvin y xix perduran
clementos de larga duracion que motivan la horizontalidad de las alianzas y,

con ello, la resistencia.
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La noci6n de dinamicas de intercambio y las perspectivas teéricas abordadas
permiten reconocer rutas, circuitos y modos en que se desarrollo el inter-
cambio del objeto textil mapuche en un contexto intercultural y multidi-
mensional. Concebir el intercambio entre sociedades como medio de expre-
sion politica (Appadurai, 1991) permite observar mas de cerca las estrategias
de dominacién y resistencia imperantes.

Las multiples formas de concebir el lenguaje textil indigena aporta en su
comprension como una otra textualidad, cuyos codigos condensan un sistema
de pensamiento propio. Se comprende que los objetos textiles indigenas
contienen un valor no neutral, como plantea Baudrillard (1969), y que
durante la conquista europea ingresan a un nuevo estado mercantil basado
en las ganancias individuales (Polanyi, 2007), aunque algunos conservan
su valor cultural y simbolico, de modo que emana de ellos una fuerza especial
(Mauss, 1971) que los preserva.

La complejidad social del textil mapuche ha estimulado este camino, en que
se intenta comprender sus multiples dimensiones por medio de los makun.
Su notable uso actual parece transportarnos en el tiempo y nos conecta con la
sociedad mapuche de aquella “época de oro”, pues acompaii6 a sus portadores
en el proceso de expansion territorial mapuche y llego a circular por todo
el Wallmapu e incluso fuera de él. Como he pretendido demostrar, el textil
mapuche fue crucial en las transformaciones sociales, economicas y sociopoli-
ticas mapuche de los siglos xvin y xix, e incluso lleg6 a sostener su autonomia.
La importante condicion de objeto principal de intercambio fronterizo e inte-
rétnico me lleva a postular que la sociedad mapuche del siglo xvin debe consi-
derarse textil-ganadera, y que sus adaptaciones y la mantencion de la auto-
nomia la configuran como una sociedad ganadera-textil en el siglo xix.

Que se haya alcanzado aquel nivel de produccion de excedentes textiles
se atribuye a una combinacién de condiciones en las que se conjugaron
al menos aspectos territoriales, econémicos, politicos, técnicos y rituales,
todos los cuales integran un todo inseparable que evidencia también el prin-

cipio mapuche de integralidad del cosmos. Sin embargo, por la metodologia
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utilizada fue necesario separar para comprender mejor estas complejidades.
En este sentido, he planteado el analisis en distintas dimensiones y en el centro
de su organizacion y produccion, a la economia doméstica y las mujeres.

Sahlins (1974) otorga relevancia a la “gestion” indigena de la produccion,
centrada en la unidad doméstica, lugar desde donde se toman las decisiones
mas importantes en torno a la cooperacion, reciprocidad y redistribucion
de la sociedad. Este autor ilumina la critica sobre las nociones clasicas de la
economia que conciben a las sociedades no estatales como sociedades pobres,
y permite observar con mayor claridad la elasticidad o plasticidad del sistema
de intercambio mapuche respecto de las relaciones politicas, economicas,
sociales, técnicas y rituales de cercania o lejania entre valoraciones de socie-
dades estatales 0 no estatales. Ademas, permite reconocer que los textiles
mapuche circulan entre dones y apropiaciones.

Dado que no existe atn una historia del textil mapuche, construir
una parte ha sido un gran desafio que se debe seguir ampliando y profundi-
zando. En este camino, la metodologia ha sido mas bien flexible. Por medio
de las lecturas de los investigadores considerados ya clasicos se logro iden-
tificar elementos especificos sobre el territorio del makun y sobre la inclu-
sion/exclusion del textil mapuche y las mujeres. Existe cierta consistencia
en resaltar la importancia del intercambio creciente de los textiles mapuche,
pero no en comprenderlo e integrarlo en profundidad a la construccion
historica de las relaciones politicas y economicas coloniales unidas a las
mujeres. La poca valoraciéon de la mujer y sus producciones se evidencia
en que la informacion relevante es muy escasa y fue encontrada en notas a pie
de pagina. Por eso, el textil mapuche y las mujeres en la historia se deben
rastrear de modos diversos y creativos.

De las fuentes secundarias emana la primera idea sobre la inmen-
sidad del territorio mapuche, que indica que atn hay mucho que inves-
tigar puesto que se han desarrollado solo visiones parciales del Wallmapu,
con poca integracion de la logica espacial indigena y del kimun mapuche.
La perspectiva intercultural de esta investigacion busco la espacialidad
y presencia indigena como forma de descolonizar el territorio por medio
de los mapas propuestos para la comprension de una historia mas simétrica

respecto de las relaciones de poder tras el intercambio, especialmente
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cuando de co-vivencia y co-existencia se trata. Territorializar el makun
implica reconocer su amplitud espacial y diversidad técnica, ademas de la
configuracion de formas mixtas de produccion, no modernas, no occidentales.

La presencia o ausencia del makui/poncho mapuche refleja posi-
ciones politicas respecto de la construccion historica y antropologica sobre
la apertura o clausura que tradicionalmente ha tenido la sociedad occidental
y chilena hacia la sociedad mapuche. Las ausencias nos hacen reflexionar sobre
la importancia de conocer la perspectiva mapuche sobre el dominio del terri-
torio y las dinamicas del intercambio. Ademas, nos permiten comprender
las transformaciones adaptativas que se desarrollaron durante el proceso
de expansion economica y territorial de esta sociedad y luego su violenta
reduccion. Vemos que la atencion historica se ha puesto principalmente en el
crecimiento econémico y sus consecuencias, asociadas a hombres y linajes
poderosos, dejando relegado como tema menor las adaptaciones técnicas
y productivas asumidas por las mujeres.

Anette Weiner (1992) muestra el sentido y rol de las mujeres
en el intercambio, su investigacion sobre otras culturas, aclara el camino
de observacion de la invisibilidad de la mujer mapuche y su poder politico.
Preservar los conocimientos sobre los makun potencia las conexiones con el
pasado y su relacion con lo sagrado, aspectos profundamente asociados a la
transmision de las técnicas textiles que contienen mensajes con fuerza
especial o newen.

Es evidente que el textil mapuche fue un importante activador de las
crecientes relaciones de intercambio con la sociedad occidental y que su posi-
bilidad exportadora se debi6 en gran parte al aumento del trabajo femenino
y a la adaptacion de las relaciones productivas domeésticas.

En el siglo xvin el textil makusi/ poncho lleg6 a constituir moneda de inter-
cambio de la economia fronteriza. El comercio de textiles mapuche va a
tomar un camino clandestino por las prohibiciones que ejercia la administra-
cion colonial vinculada al control sobre productos indigenas y se ha relacio-
nado insistentemente con el robo de ganado. En las practicas de intercambio
ilicito, los fuertes espafoles y los soldados en contacto interétnico, fueron
fundamentales, y la insuficiencia e inestabilidad del Real Situado activé la alta

dependencia espafiola de mercancias indigenas, especialmente de textiles.
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Por otro lado, se propone una relativa distincion entre los makus y los
ponchos mapuche. Los makufi circularon mas bien internamente por el
Wallmapu y los ponchos mapuche se orientaron a la exportacién, de manera
que los primeros estan mejor conectados con valoraciones simbolico-cul-
turales mapuche y los ponchos, con su valor de cambio como mercancia.

Es posible identificar una serie de actores claves en el circuito de inter-
cambio de los textiles mapuche del siglo xvi, varios de los cuales eran juez
y parte en el intercambio. Estaban los propios mapuche, que transitaban a pie
o en caravanas de caballos y mulas en multiples direcciones; los mercan-
chifles o comerciantes, que entraban y salian del territorio mapuche para
realizar el intercambio bajo las logicas indigenas; los capitanes de amigos
como supervisores del intercambio; y soldados de los fuertes fronterizos,
que cumplian un doble rol: de una parte debian controlar y de otra buscaban
obtener ganancias. Tambi¢n se logra vislumbrar a altas autoridades espafiolas,
grandes comerciantes y duefios de barcos relacionados y coludidos en transar
objetos prohibidos.

Entre los actores relevantes que van emergiendo en esta historia
del intercambio del poncho en el Wallmapu estan los jesuitas. De una parte,
esta congregacion llego a tener un enorme poder politico-economico
en gran parte del Cono Sur de América, basado en la buena administracion
de sus haciendas y colegios en vinculo con las autoridades civiles y militares
y, de otra parte, se evidencia el intento de mantener el control de la comer-
cializacion de productos indigenas y de las rutas estratégicas, como, en este
caso, el intento de mantener las misiones en Nahuelhuapi.

En el analisis del circuito de comercializacion del siglo xvir la mujer
textilera no se menciona como intermediaria, pero si como productora
de los textiles exportables y de textiles rituales que se iran especializando
y diversificando mas atin con el aporte de saberes femeninos entre distintas
sociedades, por lo tanto, en esta condicion de diversificacion textil, el inter-
cambio de saberes entre mujeres cautivas y no cautivas fue fundamental.

Respecto de la dimensién politica, se identifica que durante los siglos
xvin y xix el poder economico y politico mapuche fue aumentando en gran
parte gracias a los textiles. Este poder mapuche estaba situado en un terri-

torio amplio y libre, inserto en un sistema de intercambio interétnico en red.
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Frente a ello, los espafioles idearon estrategias de guerra contra el textil
mapuche, propuestas que implicaban controlar su produccion, reducir a los
mapuche en pueblos y asi establecer un estricto control sobre el intercambio.
Incluso Ambrosio O’Higgins, uno de los principales estrategas e idedlogos
de la guerra y negociacion con los mapuche de fines del siglo xvm, intento6
prohibir el poncho mapuche.

Las valoraciones que configuran el intercambio del textil mapuche
corresponden a logicas diferentes. De una parte, el espafiol intenta regular
el trueque de mercancias con restricciones ligadas a elaborar documentos,
propuestas de ferias, fiscalizacion altamente controlada, en un marco
de agasajos y de manejo de protocolos indigenas en los parlamentos. De otra
parte, las valoraciones y significaciones del intercambio indigena se basaban
en el trafkintu, palabra mapuche relevante de incorporar y diferenciar, pues
trasciende al objeto y nos conecta con la filosofia mapuche, ya que se trata
de un proceso de conocimiento basado en la union de tres momentos:
mirarse, reconocerse y negociar.

Otros aspectos importantes de destacar en el intercambio entre espa-
fioles y mapuche es que se no se trataba de una transaccion entre dos indi-
viduos, sino entre un individuo y un colectivo inserto entre complejas rela-
ciones de parentesco basadas en confianza mutua, reciprocidad y un sistema
de redistribucién. El comerciante extranjero era aceptado, pues respetaba
y compartia las valoraciones indigenas, sabia comportarse bajo el conoci-
miento y vivencia del protocolo indigena, ¢ intercambiar objetos bajo estos
codigos potenciaba positivamente las buenas relaciones interculturales.

El comercio de aquella época demuestra la elasticidad del intercambio
y la comprension del modelo, y como plantean Sahlins (1974) y esta investi-
gadora, permite identificar un espectro de acciones de intercambio asociadas
al textil mapuche, que circula entre el don y la apropiacion.

Del analisis de los parlamentos hispano-mapuche del siglo xvm
se desprenden diferentes valoraciones y significaciones que imperaban en el
intercambio, y que se asocian a la instalacion de imaginarios y estereotipos
de personas y/ o colectivos moralmente opuestos y polarizados que prevalecen.
Estan, entonces, el “espafiol bueno” y el “espafiol malo”, y el “mapuche bueno”

1“ l’l 1 ”» “b » . 1 .
y & mapuc e malo”. Los “buenos organlzan par amcntos, no comercian con
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textiles de manera clandestina, e intentan controlar y denunciar este tipo
de comercio. Los “mapuche buenos” son amigos de los espaioles, quieren
y respetan la paz, se integran por medio del intercambio de textiles y son
controlados por los espafioles. En el polo “positivo” del intercambio los espa-
fioles sittian a los pehuenche, mientras que en el grupo de los “malos” estan
los mapuche rebeldes y aquellos espafioles que comercian clandestina-
mente, entran al territorio mapuche para engafar y estimulan las rebeliones
indigenas. En el polo “negativo”, los espafioles situaban a las agrupaciones
mapuche, llanistas, o wenteche y huilliche, principalmente.

Durante el siglo xix el comercio de los textiles mapuche deja de ser perse-
guido. Sabemos que la frontera con el mundo indigena se mantuvo y en ese sentido
el control comercial de la produccion quedo principalmente en manos mapuche,
pero a su vez la intensidad exportadora de la produccion doméstica disminuyo
y se diversifico tanto en las fronteras como en el interior, donde las mujeres
mapuche, mestizas y cautivas tejieron diversidad de ponchos.

Las nuevas condiciones de libertad de circulacion economica y el
avance del comercio internacional capitalista provocaron transformaciones
que afectaron el intercambio textil mapuche en varios aspectos. Los viajeros
del Ngulumapu observaron estas condiciones, especialmente con la presencia
y competencia de los textiles ingleses. En este analisis se identificaron cambios
en tres aspectos principales: técnico-productivo, organizacional y sobre el uso
del textil dentro de la sociedad mapuche.

Las transformaciones capitalistas derivaron en la disminucion de textiles
al interior del Ngulumapu. Los viajeros no encontraban ponchos para inter-
cambiar, pues se transaban en el Puelmapu, donde se obtenia un mejor precio.
En respuesta las agrupaciones indigenas unfan y sumaban la produccion que se
transportaba al menos hasta las afueras de Buenos Aires para ser comerciada
(Corcuera, 2017). Una interesante y significativa nueva condicion técni-
co-productiva de mediados del siglo xix que relata Reuel Smith, aparece
en el texto Travesias por la Araucania, relatos de viajeros de mediados del siglo xix
(Salgado, 2016). En dicho texto se da un buen ejemplo de la rapida adapta-
cion técnica impulsada por las textileras, pues se indica que algunas mujeres
desarmaban los textiles extranjeros y les sacaban hebras de colores para

incorporarlas a los ponchos mapuche.
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Estudiar las transformaciones organizacionales de tipo capitalista en la
economia doméstica mapuche en relaciéon con la incorporacion de cautivas,
permite dimensionar la cantidad de mujeres y la calidad de textiles en inter-
cambio. En el mismo relato del viajero Reuel Smith de mediados del siglo
XIX, se menciona que en la frontera del Ngulumapu habia talleres textiles
que agrupaban a mujeres mapuche, quienes trabajaban fuera del lof'a cambio
de un salario fijo. El viajero destaca la distancia entre el dinero que obte-
nian las mujeres y el precio de venta de los textiles, ganancia que quedaba
en manos del duefio del taller.

Respecto de las transformaciones en la indumentaria mapuche, se iden-
tifica que durante la segunda mitad del siglo xix aument6 la incorporacion
de textiles no mapuche. El “vestirse como el otro”implic6 que el uso frecuente
del makun entre las autoridades mapuche disminuyera, aunque su impor-
tancia sociocultural se conservo en rituales funerarios y en batles como
simbolo de riqueza. Las prendas occidentales mas usadas por los hombres
autoridades mapuche durante el siglo xix eran los sombreros, las chaqueti-
llas de militares y los bastones. Estos cambios en la indumentaria también
se dieron entre las mujeres, que comenzaron a usar el chamal inglés. Esta
transformacion se identifica en las “Cartas mapuche del siglo x1x”, compiladas
por Jorge Pavez (2008), donde se evidencia que autoridades mapuche como
Calfucura, asentado ya en Salinas Grandes desde 1840, solicitaba reiterada-
mente a las autoridades del gobierno de Argentina ponchos de pafio —no
mapuche— como regalo para cllos y sus parientes.

Los elementos de la transformacion de la economia doméstica mapuche
como nucleo productor de excedentes textiles —responsabilidad de las
mujeres— son multiples y heterogéneos. Algunos de ellos eran el control
del ganado lanar, mantenido y aumentado, labor en general de dominio feme-
nino; el desarrollo de procesos de comercializacion a domicilio, que implico
para la mujer mapuche mantenerse en su ruka y Iof y, con ello, seguir coor-
dinando la produccién interna; la orientacion hacia el mercado en respuesta
al control de las rutas y los distintos actores que comercializaban, lo que
ademas derivo en miultiples adaptaciones técnicas de rapida incorporacion
para aumentar la produccion; el manejo técnico de excelencia, potenciado

por el intercambio de saberes entre mujeres de distintas procedencias, quienes
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usaban lanas de buena calidad; la emergencia de otras formas de produccion
(en los puestos fronterizos y en las casas de las villas la mayoria de las mujeres
producia textiles cuyos excedentes se pudieron acoplar a las exportaciones);
y el aumento de mujeres textileras debido a la incorporacion de cautivas y a
la cantidad de esposas de los poderosos ilmen.

Por tltimo, inclui algunos relatos e imagenes que ubican al textil makufi
como un objeto con un poder especial. Considerando que el newen del makun
radica principalmente en su excelente calidad técnica y su valor simbélico,
la denominacion adecuada para estos makun de valoracion superior es Niiker
makufi, cuyo significado alude al entramado y sostenido de la sociedad
mapuche. Los colores, portadores del newen, también son fundamentales.
El negro-azul y el rojo, unidos transmiten sabiduria, prestigio, valentia y tras-
cendencia. Estos complejos mensajes tejidos son comunicados y preservados

por las mujeres textileras mapuche, a quienes dedico este libro.
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